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La voz andina con nuevas formas de expresion escrita frente a la modernidad

Sonja M. STECKBAUER

Resumen

Este articulo estudia los cambios provocados por la moder-
nidad en los Andes peruanos, asf como sus consecuencias
para los pueblos indigenas — en la mayoria quechua-
hablantes — bajo varias perspectivas. Por una parte, debido
a la creciente migracion de la poblacion- andina hacia las
ciudades costenas, ésta «moderniza» su hébitat econémico
y su comportamiento lingdfstico; tanto la situacién laboral
como las campanas de alfabetizacion contribuyen a la caste-
llanizacicn, la cual a su vez influye sobre las costumbres cul-
turales. Por otra parte, se puede observar un mayor interés
y, al mismo tiempo, una mayor disponibilidad para conservar
lenguas y culturas andinas en la promocion de nuevas formas
de textos escritos basados en la tradicidn oral. Como punto
final, se menciona brevemente la literatura escrita en lengua
verndcula — en este caso en quechua — como nueva
respuesta a la modernidad.

Durante las décadas pasadas, en su camino hacia
la modernidad, la poblacién andina ha vivido proba-
blemente mas cambios que en siglos anteriores.
Dichos cambios han afectado no solamente su lugar
y forma de vida, su lengua, sino también su expre-
sion cultural. Debido a la creciente alfabetizacion de
los indigenas, por un lado, y al crecido interés en su
cultura desde fuera, por el otro, se puede observar
un cambio parcial de la cultura oral hacia una cultura
escrita o literatura.

Nuestro objetivo es de mostrar primero breve-
mente el aspecto socio-lingilistico y econémico, es
decir las condiciones previas para tal cambio, antes
de dedicarnos con mas detalles al aspecto oral-lite-
rario, o sea a las representaciones escritas de formas
anteriormente orales, con sus ventajas y sus proble-
mas. Para evitar globalizaciones en la primera parte,
pretendemos exponer algunos de los casos maés
significativos de modernidad y modernizacion en el
mundo andino.

Migracién y castellanizacion
Uno de los fendmenos mas alarmantes en cuanto

a cambios econémicos y sociales de la poblacién
observados a lo largo de los Gltimos 40 o 50 afios en

Katholische Universitat Eichstéatt

toda América Latina es la fuerte urbanizacién y el

crecimiento alarmante de sus metropolis, La migra-

cién afecta tanto mas a los migrantes cuanto que
éstos provienen de un habitus cultural y linglistico
diferente del de su lugar de destino.

Tal es el caso especialmente en la ciudad de Lima,
ciudad que crecio, entre 1940 (849.000 habitantes) y
1993, hasta alcanzar 6,5 millones de habitantes {INEI
1994: 22). Las caracteristicas de los inmigrantes en
Lima son las siguientes:

— son muy jévenes. Segln Blondet (1986: 16), el
77,8% de los inmigrantes en San Martin de Porres,
un joven pueblo limefo, son menores de 34 afos;

— vienen solos y se encuentran desarraigados de su
familia o pueblo. En la primera fase de aclimatacién
en la ciudad, su patrén 0 ama de casa (el 88% de las
mujeres empiezan trabajando en casas de familias;
Caravepo 1990: 27) es su Unico contacto;

- seven forzados no sélo a adaptar su forma de vivir,
su vestimenta, sino también, en la mayoria de los
casos, a modificar su medio de comunicacion. De
esta manera, por necesidad vital (conversacion con
el patrén, compras en el mercado, etc.) adquieren
réapidamente un espariol basico.

Frecuentemente, es recién después de estos
primeros pasos solitarios hacia la modernizacion —
0 en otras palabras, hacia una adaptacion a la cultura
dominante — que los inmigrantes van estableciendo
los primeros contactos y amistades con gente de su
misma clase 0 situacion social: con el heladero, el
chéfer del autobus, etc. (BLONDET 1986: 28 ss). Tres
son las razones que fomentan el hecho de que Ia
primera conversacion, asi como probablemente las
que van a seguir, se realice en espafiol: primero, los
dos interlocutores ya estan hasta cierto grado fami-
liarizados con el castellano; segundo, puesto que los
inmigrantes, en Lima, provienen de todo el territorio
peruano, es baja la probabilidad de que su idioma
materno sea idéntico o que su variante dialectal
guechua sea la misma; y tercero, se conocen en un
ambiente caracterizado por el castellano como medio
de comunicacion. De esta manera, los mismos inmi-
grantes establecen el castellano como lingua franca
en la ciudad ',

T Sobre el tema de la lingua franca, véase mas detalla-
damente STECKBAUER {1996b).
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Es obvio que, por diferentes razones, las condi-
ciones de migracién no son siempre tan claramente
definidas como acaban de ser presentadas. Segun el
lugar de procedencia y el motivo de migracién, pueden
quedar vinculos més intensos entre los inmigrantes.
Por ejemplo, los del hinterland limefio siempre "han
sido méas asociados y unidos (GoLTe 1987: 23 ss). En
cuanto al motivo, cabe recordar que los que huyeron
a la ciudad por causa del Sendero Luminoso llegaron
en grupos, muchas veces grandes, y no perdieron tan
facilmente el contacto con su cultura y lengua de ori-
gen. Sin embargo, «el proceso de urbanizacién limefio
adquiere la connotacion de cadtico, anémico, marginal
e informal» (GoLTe 1987: 35).

Alfabetizacion y castellanizacion

En el capitulo anterior hemos visto que la migracion
representa un factor importante en la creciente
castellanizacion de la poblacién vernéculo-hablante.
La alfabetizacion ha sido y sigue siendo un factor no
intencionado o guiado por la clase dominante, sin
embargo un factor de igual importancia o quizas
incluso mas efectivo que el que presentaremos
brevemente en este capitulo 2.

En el Gltimo Censo Nacional (INfl 1994) se puede
leer claramente entre las lineas que el actual
gobierno estd muy satisfecho y orgulloso {ante el
extranjero) de haber elevado el nimero de verné-
culo-hablantes, de un 73,0% en el afo 1981, a un
80,3% en el presente (INEI 1994: 92 ss). La castella-
nizaciéon progresiva se considera como prueba de
una modernizacién creciente del pais. La idea es que
un indio castellanizado es un indio aculturado y
por lo tanto apto para participar en la modernizacion:
para ejecutar, por ejemplo, las érdenes de su jefe en
la fabrica.

En el mismo perfodo, es decir en la década de los
80 vy al principio de los 90, aumenté significativa-
mente el grado de alfabetizacién asi como el grado
de escolaridad de los nifios peruanos, reduciéndose
la tasa de analfabetismo, de 18,1% en 1981, a2 12,8%
en 1993 (Inel 1994; 55). En su campafa electoral de
1994, el presidente Fujimori prometié¢ al pueblo
peruano abrir aiin més escuelas. Pero omiti6 aclarar
que se tratarfa exclusivamente de escuelas en caste-
llano; de la misma manera, no mencion6 que en el
afio anterior habia reestructurado el Ministerio de
Educacién de tal forma que se cerré el Departamento
de Educacién Bilingte. Oficialmente, la educaciéon
bilingie en el Perli ya no existe — y pareciera que
tampoco hay bilingles, puesto que no figuran en el
capitulo del Censo sobre la distribucion de lenguas.

Nos parece obvio, y sin embargo digno de men-
cion, gue la poblacion vernaculo-hablante necesita la
educacidn escolar tanto como la castellano-hablante,
para poder competir bajo las mismas .condiciones y
posibilidades en el mercado laboral {j en una situa-
cion ideal aun lejana 1). Pero, a la vez, ésta tiene el
derecho de recibir dicha educacién primero en su
idioma materno y de aprender el castellano como
segunda lengua y medio de comunicacion oficial del
pais. Los mismos indigenas exigen una mejor educa-
cion, bilinglie y bicultural, para entrar adecuadamente

preparados en el mundo hispano-hablante y a la vez
preservar su lengua y cultura autéctonas.

Son escasos los ejemplos de una educacién
bilinglie de mantenimiento, siendo la mayoria de tran-
sicién (NORIEGA 1995: 28). Un ejemplo positivo fue
el programa de Puno, pero como mencionamos
arriba, los proyectos de educacion bilingle son ahora
no-estatales. Algunos proyectos de organizaciones
no gubernamentales, més interesados en el futuro de
lenguas y culturas vernaculas que el presidente
reelecto, son intentos que albergan esperanzas.

Castellanizacion y nuevas formas de oralidad

La educacion, es decir en la mayoria de los casos
la castellanizacidn, ha reconocido la utilidad de la
radio como nuevo medio educativo. Dentro de los
diferentes programas de educacién con ayuda de la
radio queremos mencionar aqui el programa llamado
Kawsayninchikpaq (Por nuestras vidas). Fue creado
con el financiamiento de la BBC vy realizado por
Madeleine Zuniga, quien habfa participado antes en
el programa de educacion bilingle de la Universidad
San Marcos en Ayacucho. Se trata de programas
de radio de unos diez minutos, presentados como
pequefas obras teatrales, en forma de didlogos.
«Nuestra idea es educar entreteniendo», me explico
Zuhiga en julio de 1994 en una entrevista. De su
introduccién al programa citamos:

Por encima de esta diversidad esta el derecho de todos
los pueblos a expresarse y comunicarse en su propia
lengua y cultura, derecho que fundamenta la serie
Kawsayninchikpag. En sus programas, los mensajes de
salud vienen «envueltos» en cultura quechua, aparecen
como parte de una leyenda, o junto a una préctica tradi-
cional de salud, ademas, tienen la melodia de canciones
tradicionales y sus palabras semejan la poesia de ellas.
(Madeleine Zudiga: Introduccion al programa
Kawsayninchikpag; manuscrito, s.p.)

Lo mas interesante del programa es que esta hecho
en algo como un guechua «estandar». Quiere decir
que el quechua que se usa estd reducido en cuanto
a la fonologia (no utiliza glotalizados, por ejemplo) y
en cuanto a la morfologfa (solamente utiliza los sufijos
mas frecuentes, compartidos por la mayoria de los
dialectos). El objetivo principal de los elaboradores de
este programa es que el quechua asi simplificado sea
entendible para el maximo numero de hablantes.

Durante el Simposio en el Centro Stefano Franscini
discutimos en abundancia sobre si un tal guechua,
llamese «reducido», «simplificado» o «estandar»,
puede contribuir a la modernizacién de la lengua, o
si mas bien, al contrario, llevard la lengua a tal grado
de simplificacién que contribuird a su desaparicion.

2 Para mayor informacién sobre diferentes proyectos de
alfabetizacion bilinglie véase la tesis doctoral de la autora,
actualmente en prensa bajo el titulo Peru: ; educacion bilin-
glie en un pais plurilingle ?



Schweizerische Amerikanisten-Gesellschaft ¢ Bull. 59-60, 1995-1996

El tiempo nos daréa la respuesta y nos permitira ver si
el hecho de entrar en los nuevos medios de comuni-
cacion (radio, ¢ y también televisién ?) fomentara la
lengua quechua o la expondra todavia més al peligro
de extincién.

Oralidad y memoria,
o la escritura contra el olvido

En los capitulos anteriores vimos que la lengua
quechua y con ella sus tradiciones y formas de expre-
sion cultural, estdn en peligro de disminucién, si
no de extincién. Se trata de una cultura en la cual la
memoria existe mayoritariamente en la oralidad. ; Se
hace por lo tanto necesaria una forma escrita de esta
memoria a fin de preservarla para las generaciones
futuras ?

Como primera respuesta a esta pregunta haremos
una pequena excursion al pasado. Ya los primeros
cronistas observaban «la falta que tenian [los indios]
de escritura» {INCA GARCILASO DE LA-VEGA 1976: 27),
la cual suplian por otros métodos de memorizacion,
como por ejemplo los quipus:

Empero, como la experiencia lo muestra, todos eran
remedios perecederos, porque las letras son las que
perpetlan los hechos; mas como aquellos Incas no las
alcanzaron, valiéronse de lo que pudieron inventar, v,
como si los nudos fueron letras, eligieron historiadores
y contadores que llamaron quipucamayu [sicl, que es
el que tiene cargo de los nudos, para que por ellos .. ],
y conel favor de los cuentosy de la poesia, escribiesen
y retuviesen la tradicion de sus hechos. Esta fue la
manera del escribir que los Incas tuvieron en su repu-
blica. (ibid.: 26)

Esta cita es una clara muestra del menosprecio que
ha existido desde el principio de la Conquista hacia
cualquier otra forma de memorizacién que no sea la
escritura latina, con su consecuente sobreestimacion.
La mayoria de los quipus sé quemo¢, y tantas otras
formas mnemotécnicas precoloniales, como quillcas,
geros y pallares (SCHARLAU Y MUNZEL 1986: 21 ss)
cayeron en el olvido. A pesar de esto, se ha podido
conservar hasta nuestros dias y en contra de todas las
premoniciones una gran — pero indefinible — parte
de las tradiciones culturales andinas. ¢ Qué tiene la
oralidad que no haya sido reconocido durante tanto
tiempo por los «fetichistas de la escritura» (LIENHARD
1994/95: 78 y 1992: 25-42) ?

Como segunda respuesta confrontaremos breve-
mente las ventajas de la oralidad con la literatura. Por
no tener fijacién, la oralidad recurre a diferentes
modos mnemotécnicos, como repeticiones y redun-
dancias, figuras de retérica y férmulas 3. La falta de
fijacién escrita la libera también de la inmovilidad:
mientras que un texto escrito queda asentado para
siempre y parece paralizado, un «texto» oral se puede
adaptar a nuevas circunstancias. La transmisién oral
es capaz de admitir influencias de afuera, tanto las de
otras culturas autéctonas como las de culturas occi-
dentales. Gracias a su capacidad inventiva, los mitos
pueden vincularse entre si y constituir un verdadero
bricolage de mitos (ETTE 1992: 135) asi como «inter-
pretar los cambios que se introducen en su sociedad»
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y llevar a una «obra de sincretismo» {TAYLOR 1988:
188) 4. De esta forma, los mitos, mientras son orales,
son aptos para enfrentar la modernidad. Dicho de otra
manera, en el mito se explica la historia siempre
desde la perspectiva del presente:

[Los mitos] son tan valiosos, no porgque sean nove-
dosos, sino porgue son capaces de renovar y adaptar
las tradiciones de los antepasados para el presente. 5

No es éste el lugar para detenernos mas en las dife-
rencias entre oralidad y escritura; baste mencionar los
gestos, la entonacion, etc., que caracterizan la oralidad
y concluir que ésta no es una forma previa a la escri-
tura (como lo considera por ejemplo el Inca Garcilaso
en la cita anterior, para mencionar tan sélo al primero
en exponer tal opinién), sino una conditio sine qua
non para la escritura: ésta es incapaz de existir sin la
primera, mientras que puede perfectamente darse la
primera sin la segunda, como lo demuestra la historia
de decenas de pueblos. ¢ Por qué entonces el cambio
actual de la oralidad hacia la escritura ?

Asi llegamos a la tercera respuesta: el interés mani-
festado desde fuera. A principios de este siglo, al
nacer el indigenismo politico v literario, afirmé José
Carlos MARIATEGUI (1928: cap. XVIII; cit. en LIENHARD
1994/95: 77): «Una literatura indigena, si debe venir,
vendrd a su tiempo. Cuando los propios indios estén
en grado de producirla». Pensamos que, si algo como
una «literatura indigena» (queda por definir més abajo
cdmo entendemos el término) por fin vino, esto se
debe menos a los cambios socio-econdmicaos y lin-
glifsticos arriba mencionados gue a un creciente inte-
rés en esta misma «literatura». En los afios sesenta
se produjo en el mar literario una «oleada académica»
(HArTMANN 1994: 137) en la cual varios editores empe-
zaron a dedicarse a la divulgacién de literatura en
lengua autéctona. Dirfamos que ésta fue seguida por
una segunda oleada, menos académica, pero mas
importante todavia, que empezd en los afios ochenta
y que sigue hasta hoy. Dej6 sus influencias hasta en.
los paises de habla alemana, empezando, en los afios
sesenta, con LARA {1959) y siendo actualmente mas
fuerte gue nunca, con varias traducciones de poesia
y leyendas quechua, como por ejemplo Llagtaq takiy
(BOHRINGER 1988).

A nuestro parecer, también influy6 hasta cierto
punto en el movimiento y la direccion de estas olas
el hecho de que el indigena esté caminando hacia
la modernidad. No se puede negar que a veces los
mitos son escritos con la intencién de ser usados

3 Sobre formulas en el texto de Huarochiri, cf.
DEDENBACH-SALAZAR SAENZ (1994: 35).

4 La autora esta preparando actualmente un articulo
sobre las diferentes versiones del mito del Inkarri y sus
adaptaciones a nuevas situaciones exteriores.

5 «Sie sind wertvoll, nicht weil sie neu sind, sondern
weil sie féhig sind, die Traditionen der Ahnen fiir die Gegen-
wart aufzuarbeiten.» (OnG 1987: 47; traduccion al espafiol
por la autora)
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como material escolar (HARTMANN 1994: 142). Por
otra parte, el hecho de que se encuentren hoy mas
indigenas en las ciudades facilita el contacto con
ellos para recopilar sus cuentos o poesias. Tamhién
el creciente alfabetismo ha reforzado una literatura
quechua escrita (véase mas abajo la Antologia de
NoRrieGa 1993), vy hay intelectuales indigenas que al
final de sus estudios se dedican ellos mismos a-con-
servar su lengua y cultura autdctona.

Pero siempre hay que recordar que las imprentas
se encuentran en las ciudades, que a causa del bajo
tiraje, los libros sobre/en lengua autdoctona muchas
veces requieren un financiamiento de una organiza-
cidon o institucién ya sea estatal o extranjera, que
dichos libros resultan caros, y que, en consecuencia,
el lector de esta literatura en quechua o bilingle
quechua-espafol es en su mayoria un lector occi-
dental, es decir una persona de afuera interesada en
la lengua y la cultura vernaculas. En estos casos, y
dicho sea en otras palabras, la produccién y la recep-
cién quedan en manos del sector moderno occi-
dental, siendo el indigena tan sélo el referente, tal
como lo conocemos desde la literatura indigenista
(ScHMIDT 1994/95: 198).

¢ Literatura o texto oral escrito ?

Nos parece indispensable hacer algunas aclara-
ciones acerca del tipo de texto del cual estamos
hablando. No tratamos aqui la «literatura oral», ni
podemos tratarla porque no existe. Puesto que «lite-
ratura» viene del latin «littera», y que la letra nada
tiene que ver con la oralidad, consideramos inade-
cuada esta denominacion, tratandose de una contra-
diccién en si, de una explicacion por el contrario 6.
Por lo tanto, distinguimos entre textos orales poste-
riormente puestos por escrito y textos escritos direc-
tamente en lengua vernacula, en nuestro caso, en
quechua.

También se debe distinguir claramente entre etno-
ficcion y etnotestimonio.

Mencién al margen: etnoficcion

En la etnoficcion se trata de un discurso étnico
ficticio, es decir que imita el habla del otro (LIENHARD
1989: 131). Muchas de las obras claves del indige-
nismo pertenecen a esta vertiente, desde Aves sin
nido de Clorinda Matto de Turner (1889) hasta Huasi-
pungo de Jorge lcaza (1934), incluyendo, mencio-
nandolo una vez mas, a José Maria Arguedas con Los
rfos profundos (1958). Estas novelas tratan de /o indi-
genaen lalenguay la cultura, considerandolo, a partir
de una visién desde fuera, como objeto de estudios
y de interés; aunque no por ello se menosprecie su
valor. Recientemente, la literatura neo-indigenista se
ha acercado de manera similar al tema: Mario Vargas
Llosa intenta con E/ hablador (1987) introducir el
lector al mundo amazénico.

Dado gue estas obras no son expresiones escritas
del mundo andino (o amazdnico, en el dltimo ejem-
plo) sino sobre éste, no las trataremos mas detalla-
damente agui.
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Etnotestimonio o etnotexto

En este caso, el narrador indigena habla en su
idioma, pero a través de otra persona, la cual utiliza
como medio la escritura. Se trata de cuentos o memo-
rias, también de autobiografias, narrados a un reco-
pilador que muchas veces también es el traductor de
la obra. Si la edicion es bilingle, el texto es todavia
maéas auténtico, puesto que el lector, si es capaz,
puede leer también el original en quechua.

Se destacan, en este respecto, las publicaciones de
los maestros, antropélogos y lingliistas Ricardo Valde-
rrama y Carmen Escalante. En el prefacio a Gregorio
Condori Mamani. Autobiografia {1982) queda clara la
diferencia entre esta literatura y la mencionada ante-
riormente:

El relato de Gregorio hace ofr una voz completamente
propia de la vida andina. El no se asombra de lo nuevo
como cronista del siglo XVI; no trata de identificarse con
algo que no es suyo como el autor indigenista; tampoco
analiza y descuartiza el material como el antropdlogo.
(VALDERRAMA y EscaLANTE 1982: 11)

L levar a cabo semejante trabajo requiere del reco-
pilador, ademés de saber perfectamente los dos idio-
mas, y de tener buena voluntad, una prolongada
estadia en la comunidad indigena para-adquirir la con-
fianza necesaria a fin de que el informante le cuente
sobre su vida y Ja mitologia andina. Es asi que para
editar su segundo libro, Nuganchik runakuna / Noso-
tros los humanos {(1992), los autores permanecieron
durante cinco afios en una comunidad indigena, tra-
bajando como maestros y no como investigadores,
segun insisten: «No éramos investigadores, sino sen-
cillos mestizos buscéndose la vida» (VALDERRAMA y
ESCALANTE 1992: XVI).

lLas dos publicaciones permiten al lector no sola-
mente informarse sobre la vida de un cargador y de
dos abigeos y recibir una idea global sobre la dura
vida andina, sino hasta entender ésta a través de los
mitos y las creencias narrados.

Debido a la fiel traduccion del original quechua, el
lector estd confrontado con una lengua a veces
exuberante o repetitiva, o gue otras veces salta de un
tema al otro; un lenguaje con el cual quizds no esté
familiarizado. Por ello nunca debe olvidar que lee no
sélo otra percepcion del mundo, sino un texto que
proviene de otro modo — oral — de percibir.

En Kay Pacha. Tradicion oral andina {1982), otro
etnotexto que nos parece digno-de mencidn, editado
por Bernabé Condori y Rosalind Gow, el contacto de
los editores con los lectores occidentales es obvio.
Cada grupo tematico esta precedido por una intro-
duccion en espafiol a fin de que el lector pueda
comprender mejor los relatos y didlogos en quechua
y espafol.

6 Cf. OnG (1987: 19 ss) y BENDEZU (1980: XIX); para més
etimologias referentes véase también MignoOLO (1994: 230 ss).
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«Kay Pacha nos dice, al nivel del discurso, que la
herencia cultural andina no ha muerto» (Henrique
Urbano en ConDoRl y Gow 1982: V). Sobrevive en
forma oral en los valles andinos y sobrevive o mas
bien nace en forma escrita en los textos de etnotes-
timonio que se han ido publicando en las Gltimas dos
décadas. Claro estd que la segunda forma esta desti-
nada al exterior, puesto que el lector quechua-
hablante interesado en esa lectura no existe.

Literatura escrita en quechua

Ademés, [la poesia escrita quechual es una literatura
casi utopica en el sentido occidental: sin mercado real,
sin ampliacién del idioma a todos sus niveles comuni-
cativos y sin alfabetizacion indigena en su propia lengua.
Producida y lefda restringidamente por un sector
bilingle, no viene ni llega al monolinglie quechua. |...]
Curiosamente la poesia-quechua eserita ha solucionado
este impasse creando un lector utdpico, constituido por
indios no letrados y por letrados no indios que desco-
nocen el quechua. [...] Es invencion literaria, desafio
cultural. Mas que todo responde a un mecanismo de
resistencia, defensa y respuesta, contra la agresion y
el poder de la escritura en manos foraneas.

(NoRriega 1993: 33 v 40)
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Terminamos con estas palabras pronunciadas por
Julio Noriega en la introduccion a su extensa Antologia
de la Poesia quechua escrita en el Perd. Asi llegamos
a la tltima forma de auto-representacion de la lengua
y la cuitura andina frente a la modernidad, que «corres-
ponde de alguna manera a un deseo de modernizacion
y tiene relaciones tanto con los movimientos migrato-
rios del campo a la ciudad cuanto con la extensién de
los servicios educativos» (Antonio Cornejo Polar en
NoRIEGA 1993: 17). Quizas sea la menos difundida
todavia, menos por falta de escritores que por falta de
publico interesado.

«Sin embargo», como declara el mismo editor en
la introduccién a su Antologia (1993: 32), «la oral
sigue siendo la poesia quechua por excelencia y de
ningn modo la escrita debe suplantarla».

Esperamos haber podido demostrar a lo largo del
presente articulo que los signos de la modernidad que
afectan a los habitantes de los Andes vy a los quechua-
hablantes emigrados a la Costa son diversos, pero
que su impacto es quizd menos fuerte (todavia) de lo
gue se piensa a primera vista.
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Résumé Summary

Cet article étudie sous divers angles les changements
provoqués par la modernité dans les Andes péruviennes, ainsi
que leurs conséquences pour les populations indiennes, en
majorité de langue quechua. D’une part, en raison de la crois-
sante migration de la population andine vers les villes de la
cote, celle-ci «modernise» sa situation économique et son
comportement linguistique; le cadre de travail aussi bien que
les campagnes d'alphabétisation contribuent a I'hispanisation,
laquelle influe a son tour sur les habitudes culturelles. D’autre
part, on peut observer un plus grand intérét et, en méme
temps, une plus grande disponibilité & conserver les langues
et cultures andines a travers la promotion de nouvelles formes
de textes écrits basés sur la tradition orale. En guise de
conclusion, on mentionne brievement la littérature écrite en
langue vernaculaire — en l'occurrence le quechua — en tant
que nouvelle réponse & la modernité.

Approaching the subject from different perspectives, the
present article studies the changes brought about by moder-
nity and their consequences for the indigenous peoples in the
Peruvian Andes, the majority of them Quechua-speakers.
On the one hand, due to the growing migration of the Andean
population to the coastal cities, these people «modernizes
their economic situation and linguistic behaviour; labour condi-
tions as well as literacy campaigns contribute to a process of
hispanization which, at the same time, exerts influence on
cultural habits. On the other hand, a greater interest together
with a better disposition to conserve Andean languages and
culture can be observed in the promotion of new textual forms
based on oral tradition. In the closing paragraph, brief refer-
ence is made to literature written in-the vernacular language
— Quechua in this case — as a new response to modernity.




