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Resumen

La autora estudia la significacion que adquiere el simbolo
de la Virgen de Guadalupe en el barrio de Santa Julia de la
ciudad de México. Analiza algunos de los altares dedicados
a la Virgen asi como narraciones orales de gente del barrio,
obtenidas a través de entrevistas grupales. Invita, también,
a reflexionar sobre los procesos simbélicos contempord-
neos a partir de la perspectiva de Victor Turner.

El simbolo de la Virgen de Guadalupe es uno de
los més importantes en la historia de México y en la
constitucion de las identidades culturales de la socie-
dad mexicana. En este trabajo se presenta la apro-
piacién particular de este simbolo en el barrio de Santa
Julia de la ciudad de México, caracterizado por su
violencia social y marginacién. Este barrio es conocido
por ser un centro de ladrones ancestrales, narcotrafi-
cantes y delincuentes en general, asi como por tener
la tradicién de construir altares a la Virgen el 12 de
diciembre desde hace 40 afos. Es de interés describir
la manera como esta poblacién incorpora el mito en
su vida cotidiana y la significacién socio-cultural que
adquiere en ese contexto.

Este trabajo forma parte de una investigacion
més amplia sobre la significacion actual del simbolo
de la Virgen de Guadalupe, en la que se analizan, por
un lado, las manifestaciones contemporaneas del
simbolo y del mito, sobre todo agquellas surgidas a
partir de la expansidon de las nuevas tecnologias
comunicativas — historietas, peliculas, programas
radiofonicos, etc. — vy, por otro lado, las apropia-
ciones particulares de dichas manifestaciones en
diferentes grupos sociales y contextos culturales
(ZIrRES 1992, 1993 y 1994).

El simbolo de la Virgen de Guadalupe esta ligado al
mito de la Virgen de Guadalupe que se entendera
aqui.como el relato de su aparicién. El simbolo v el
mito se han transformado y se siguen transformando,
asi como su significacién socio-cultural y politica. La
importancia actual de dicho mito quedé manifiesta en
1990 cuando vino el papa Juan Pablo Il a México y
beatificé a Juan Diego ' en el marco politico del
programa del ex-presidente de México, Salinas de
Gortari, y dentro del escenario «apantallante» y la
pantalla de Televisa 2.

En esa ocasiéon quedd claro también el papel tan
importante que juegan las industrias culturales, sobre
todo la television no sélo en la conformacién de los
mitos contemporaneos, sino en la reconfiguracion y
transformacién de mitos pasados como el de la
Virgen de Guadalupe.

A partir de la bibliografia revisada hasta ahora, se
sabe que la figura de la Virgen de Guadalupe se ha
convertido, en diferentes etapas de la historia de
México, en un simbolo de identidad nacional (Maza
1953; LAravE 1974; NeseL 1990; Zires 1993 y 1994).

Ahora bien, desde la perspectiva de esta investi-
gacion, esto no significa que todos los mexicanos
crean en ella o que los diferentes grupos sociales que
componian y que componen la sociedad mexicana
relacionen lo mismo con esta figura.

Decir que la Virgen de Guadalupe es un simbolo de
identidad nacional es sefalar que ella se ha consti-
tuido en un punto de convergencia — aungue no de
perspectiva comUn — entre los diferentes grupos
sociales. De ahi que resulte importante no sélo
analizar las manifestaciones actuales del simbolo,
sino también las maneras como diferentes grupos
sociales se apropian de dicho simbolo, lo incorporan
en su vida cotidiana y lo transforman a su modo
adqguiriendo diferentes significaciones.

El simbolo de la Virgen de Guadalupe
en su funcionamiento

Falta aclarar qué se entiende aqui por el simbolo
de la Virgen de Guadalupe. Para ello se retomaran
algunos aspectos de la perspectiva de Victor Turner,
antropodlogo britdnico interesado en estudiar los
procesos simbdlicos, o sea los simbolos en su funcio-
namiento o actuacion. Este autor analizé el simbolo
de la Virgen de Guadalupe y mas especificamente la
interrelacion entre la imagen, el relato de su aparicion
y la peregrinacién (TURNER 1978).

' Segun la tradicién, el indio Juan Diego fue testigo
ocular de la aparicion de la Virgen {(ndir).

2 Televisa es el consorcio cultural més importante de
Meéxico. Se ha expandido sobre todo en América Latina y sur
de Estados Unidos y retine multiples industrias disqueras,
editoriales, de la television y la radio — entre otros.
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De acuerdo con Turner los simbolos funcionan
como sistemas dinamicos de significantes vy signifi-
cados en el contexto de procesos socio-culturales
temporales. ‘

Los simbolos pueden tener multiples significados,
asi como significantes. El simbolo no posee un signi-
ficado unifvoco, ni fijo. Los simbolos pueden haber
tenido un significado «original», o significados origi-
nales, y con el tiempo estos pueden verse reempla-
zados por significados nuevos, o fusionados con
significados nuévos o coexistir con significados
nuevos que pueden entrar en conflicto provisional-
mente en ciertas épocas.

En algunas partes de México y en ciertos grupos
sociales la Virgen de Guadalupe reemplazé total-
mente el culto prehispanico a la Tonantzin, en otros,
se fusioné al principio de la Evangelizacion y en
algunos lugares, se asistié a una fusién parcial de
ciertos rituales v a la coexistencia de otros rituales
de ambos cultos (MADSEN 1957).

La Virgen de Guadalupe, segln Turner, es un
simbolo dominante (nuclear, clave o focal). Este tipo
de simbolo aparece jugando un papel importante en
muy diferentes épocas y contextos sociales. No tiene
la misma significaciéon la figura de la Virgen en una
peregrinacioén, en una pelea de box o en una mani-
festacion a favor del Ejército Zapatista.

Los simbolos dominantes poseen un espectro
grande de referentes o significantes muy dispersos,
interrelacionados por un modo simple de asociacién

o analogia diferente en cada contexto cultural (TURNER
1978: 245-249), y se caracterizan por su polisemia y
su capacidad de condensar maltiples significados y de
constituirse en puntos de convergencia socio-cultural.

Dichos simbolos poseen un polo normativo o ideo-
l6gico y un polo sensorial. El polo normativo esta
relacionado con el orden de lo social y de lo moral
mientras que el polo sensible material tiene que ver
con los sentidos locales, el orden de los deseos y de
lo inconsciente. Ambos no se encuentran siempre en
armonia. Por ejemplo, la jerarquia de la iglesia cat6-
lica ha generado un conjunto de doctrinas y precep-
tos universales con respecto a la figura de la Virgen.
Se ha tratado de destacar el caracter universal de las
distintas Virgenes. La Virgen Maria deberia repre-
sentar a la comunidad global, lo cual se conecta
con la doctrina de la comunién de los santos. Sin
embargo, «enla practicay a través de sus numerosas
imagenes, cada Virgen se convierte en patrona exclu-
siva de un lugar, en simbolo xenofébico de loca-
lismo» (TURNER 1978: 171).

Otro aspecto que destaca Turner en su andlisis de
los simbolos es el estudio del contexto en el que
éstos se emplean o se ponen en funcionamiento.

Asi, la imagen fija en el altar frente a un grupo de
bancas con reclinatorios invita a ser vista, venerada,
invita a que se le rece en un recinto publico, o sea
junto con otros creyentes que al mismo tiempo
pueden realizar el mismo acto. Otra imagen fija es la
pintura dispuesta en un museo para ser contemplada,

Foto: Margarita ZIRES
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admirada como objeto de arte o decoracion. Otra mas
es el exvoto, en la iglesia, que induce a ser visto y
sirve de prueba de la eficacia de la Virgen, de su poder
milagroso y que en el museo se convierte en objeto
de contemplacién y en testimonio de la gran devocién
popular. Otra imagen, por fin, es la que se puede
llevar en la cartera, que acompafa, que cuida, a la que
se le puede rezar individualmente, que no permanece
fija en un lugar, pero esté ligada permanentemente a
su duefo.

En el barrio de Santa Julia se encuentran altares en
la calle. Algunos permanentes y otros que se montan
sélo para el dia de la fiesta de la Virgen de Guadalupe,
el 12 de diciembre.

Se parte de la idea que la figura de la Virgen de
Guadalupe no tiene la misma significacién en un altar
de una iglesia que en la calle. Todo altar sirve para
venerar a una figura religiosa, para pedirle, darle
gracias y rezarle. Un altar en la calle significa sacar a
la Virgen de su aposento vy llevarla al lugar donde la
accion colectiva tiene lugar: a la calle, lugar profano
por excelencia, donde la gente circula, se encuentra;
donde la poblacién joven vive, donde la violencia de
la ciudad se concentra. Ahi se lleva a la Virgen. De
esa manera se llama a la Virgen, se le atrae y se
busca seguramente su proteccion. A las calles del
barrio de Santa Julia se conduce a la Virgen, donde
los taxis no entran en la noche, o si acaso entran, le
piden a uno una comisién extra. Ahf le han cons-
truido multiples altares. Ahi la Virgen permanece
inmovil-en algunos casos por unas semanas, en otros
durante todo el afio.

Foto: Margarita ZIRES

Las entrevistas realizadas en 1994 con los crea-
dores de los altares en el Barrio de Santa Julia estu-
vieron concebidas como un dispositivo que debia
permitir el surgimiento de un conjunto de relatos y
narraciones colectivas sobre la Virgen de Guadalupe,
sobre la historia de su barrio y sobre la manera como
conciben la problemética de éste.

Aqui se presentaran los resultados de un primer
andlisis de algunos altares y de las entrevistas que
comprende la descripcién de los principales temas y
narraciones que surgieron en cada entrevista, asi
como las lineas narrativas que atravesaron todas las
entrevistas.

Vale la pena destacar que cada altar y cada calle en
el barrio de Santa Julia tiene una problematica parti-
cular. La historia de cada altar se entremezcla con la
problematica de esa calle o de esa pequefia comu-
nidad que crea su altar. Muestra una manera espe-
cial de venerar a la Virgen, de pedirle, agradecerle,
de rezarle y de construirse una imagen. Aqui me refe-
riré sobre todo a tres altares.

La Ciudad Perdida habla de la eficacia de la Virgen

El altar que llaman de la C.P. es uno de los altares
permanentes mas grandes del barrio. Su nombre se
deriva del lugar donde esté colocado: en una de las
vecindades mas grandes y més antiguas, que se llama
Ciudad Perdida. Era tan grande la vecindad que
parecfa una ciudad en donde cualquiera se perdia o
donde ya se habia perdido, por la cantidad de ladrones
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que la habitaban. La vecindad se sigue llamando asi,
aungue ya no es una vecindad hecha de cuartos de
madera como lo fue hasta hace diez afios. Ahora es
una unidad habitacional compuesta de seis edificios
sumamente pegados uno del otro. No ha dejado de
tener ciertas caracteristicas de vecindad por sus
patios, sus corredores principales que van de una
calle a otra y sistema de intercambio entre la gente.
El altar se construy6 al mismo tiempo que los edifi-
cios, hace ocho o nueve afios.

En las entrevistas llamé la atencién lo que
menciond una de las jdvenes : uno de los sacerdotes
de la Casa Oblata, que vive al lado de la vecindad,
llama a ésta la Ciudad Encontrada.

Ciudad Perdida. Ciudad Encontrada. Entre esos
nombres y adjetivos encuentra su significacién el altar
y las narraciones de dos familias entrevistadas ahi,
una con dofa Carmela, responsable del altar en los
ultimos afios con sus dos hijos y sobrina, y otra con
la familia de su hermana, la familia Porraz.

Uno de los temas tratados en sus charlas fue la
necesidad de atacar el problema del vicio en la
juventud de esa vecindad y de ese barrio. De ahf que
hayan narrado dos veces que el afio antepasado el
altar retomé el tema de la drogadiccion y la juventud.
«Habia un dngel introduciendo a un muchacho. Habia
un camino y unas escaleras y estaba Jesus esperan-
dolos. De eso se trataba. Habia un resplandor, arboles
y todo...» 3. «Aungue sea vicioso Dios lo acepta...».

Otro eje importante de las narraciones que surgie-
ron en las entrevistas fue la milagrosidad de la Virgen
en su colonia y especialmente la de las figuras que
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han tenido en su altar. Cuentan que en la calle de
Chapala hubo una aparicién de una Virgen hace poco.
Surgidé una devocidon inmediatamente. Sobre la pared
se podia ver la imagen. Se empezaron a hacer colas
al poco tiempo para poder admirarla. Hubo una pere-
grinacién. Venian de otros lugares a venerarla. Pero
un padre no estuvo de acuerdo con que alguna gente
ya empezara a comercializar con ella, y se acabé
todo. La sefiora Porraz insiste al final que fue una
sefiora la que vio «un resplandor» y quien asegura
que nadie pintd a la Virgen, porque de un dfa para otro
aparecié sobre la pared y que todavia esta ahi. Esa
sefora la conoce desde hace mucho. La ve cuando
va a comprar la leche.

Ahora bien, no sélo en la calle de Chapala son
merecedores de esa -aparicion. En la C.P. cuentan
que la figura de la Virgen que habfa antes, no la
actual, habfa hecho muchos favores. De hecho «le
tenfan pegados algunos milagros» y la venian a ver.
En las dos entrevistas dofia Carmela y su hermana
secundadas por sus hijos contaron esa narracion.
Pero dofia Carmela cuenta lo que ella misma dice
habervivido: «Tenia una Virgen que casi hablaba, de
veras una cosa hermosa. Me la trajeron de San Juan.
Me la donaron. Yo tengo suerte para que me den
cosas. Pero bien bonita, bien hermosa. Sus labios
parecian que hablaban, su vista, su mirada. Yo nunca

3 Las entrevistas se transcribieron tratando de respetar
su habla particular y expresiones coloquiales.
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habia visto una Virgen asi... No sé mi hija estaba muy
mala porque me la estaban como embrujando. No sé
qué pasa, me la sacaban durmiendo, a mi hija le daban
como ataques. Entonces ese dia estaba asf, yo estaba
lorando y también la sefora Estela... entonces de
repente asi se lo juro que empezé a oler mi casa a
puras rosas, como una locién que hubieran echado asi
de puras rosas. Le digo: sefiora Estela ¢ huele lo que
yo huelo ? Me dice: si, huele a puras rosas. Pasé
quién sabe cémo. Volteamos y todo el resplandor de
la Virgen se prendio. Se prendio6 y luego va se apagd
¢ no ? sefiora Estela, ¢ usted vio lo que yo vi ? Dice:
si Carmela. Después se fue el aroma de las rosas, o
sea que yo pienso gue los milagros existen, para mi
al menos si... Mi hija se alivi6, y son cosas duras en
mi casa. Yo no querfa ni entrar a mi casa. Estaba
poseida de veras...»

Por lo que narran se puede decir que el culto a la
Virgen se comparte con el culto a la Virgen de San
Juan de Los Lagos, la cual es venerada sobre todo en
el estado de Jalisco. Pero este culto parece encon-
trar cierta incompatibilidad con otros cultos de grupos
religiosos protestantes y de otras sectas que no
tienen mucho arraigo en el barrio. De acuerdo con el
hijo y la hija de la famifia Porraz, él y su hermana estu-
vieron yendo a un centro cristiano protestante, no
catolico, en donde les ensefiaban manualidades, les
daban de comer, pero siempre les criticaban que
veneraran a la Virgen. «Siempre nos andabamos pele-
ando ahi con los padres, bueno ahi en la iglesia, ahi

estd en Revolucioén, porque nos decian que la Virgen
no era virgen que porgue tuvo mas hijos, y que no sé
qué y luego yo les decia: ¢ y ustedes saben ?,
¢ ustedes vivieron en ese tiempo pa’'que digan no ?
Ahi esté entonces...»

En algunas puertas de las casas del barrio se encon-
traban imégenes de la Virgen de Guadalupe que
decian: «Por favor no toque. Este hogar es catélico.
No aceptamos propaganda protestante. Ni testigos de
Jehova y de ninguna secta.

El altar de los eloteros. El mito asciende,
se moderniza y se registra audiovisualmente

Otro de los altares muy reconocidos es el altar de
la familia Pefnaflor. Se conoce también por el altar de
«los eloteros» o por su calle: Quetzalcoatl. Los iden-
tifica un.oficio y una calle «en ascenso» que goza de
mas medios econdmicos y menos violencia social.
Enfrente de donde viven antes ‘habia una vecindad
como la de la C.P., «adonde daba miedo hasta
entrar», menciona don Silvestre Pefaflor; pero ahora
esa vecindad se convirtié en un conjunto de condo-
minios gue poseen un altar permanente, La misma
familia Pefiaflor que vive en una especie de pequefa
vecindad familiar anda pensando en construir un
edificio con departamentos para cada uno de sus
hijos. Ellos y sobre todo ellas venden elotes en dife-
rentes partes de la ciudad todos los dias.

Foto: Margarita Zires
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Llamé la atencion que al entrar a su vecindad y
después de preguntarles el interés en saber la historia
de los altares de ese lugar, inmediatamente buscaron
a la persona méas grande que habia en la vecindad, a
don Silvestre Pefaflor, pensionado.

El relato de esta familia sobre su altar se convirtié
en una buena oportunidad para proyectarse como una
familia unida y emprendedora. Por eso ellos desta-
caron que su altar lo construye toda la familia. Ellos
prefieren no pedirle dinero a nadie para los arreglos
de éste.

En esta vecindad me mostraron ademas unas peli-
culas de video cuya realizacién ellos habian pagado,
y de las cuales estaban muy orgullosos. En dichos
videos se muestran las Gltimas celebraciones del 11
de diciembre frente a su altar. Dado que casi nadie
en ese barrio o tal vez sélo ellos poseian un video por
afio de sus celebraciones guadalupanas, ello sirvié
para ilustrar que ellos tenfan mas medios econé-
micos, gran interés en las fiestas guadalupanas vy
estaban sumamente orgullosos de ello. Sus videos
sin duda eran un simbolo de prestigio.

De acuerdo con don Silvestre Penaflor, el altar més
antiguo fue el de Buenos Aires, nombre que llevaba
el equipo de futbol de esa calle. Ellos son los Chaca-
ritas y mas adelante estan los Halcones de América.

Surge una clasificacion de los pobladores de este
barrio de acuerdo con el equipo de futbol al que perte-
necen. Y junto con estas clasificaciones se afiaden
otras: las de las calles y las de las bandas. Las calles
del barrio de Santa Julia parecen segmentos de un
territorio, territorios dentro de un territorio. No es lo
mismo la calle Laguna de Chapala que Nezahualco-
yotl. Sus habitantes lo tienen muy claro. Por ello
mencionan permanentemente las calles. Son puntos
de orientacién. También las calles estan relacionadas
con las bandas. En la calle Nezahualcoyotl estén los
Halcones que llevan el nombre de un equipo de
fatbol, de acuerdo con don Silvestre Pefaflor y segin
dofia Carmela son también una banda: «porque antes
se iniciaba, se juntaban los chavos y eran asi como
bandas de los Halcones. Entonces se qued6 eso de
los Halcones. Después cuando hubo la matazén de
los chicos esos que mataron en la Normal Hlegaron los
Halcones en unas motos a balacearlos y ya se quedd
todo eso famoso de los Halcones.»

El altar de los milagros, la version
de la hermandad en el barrio o la fé ilustrada

En el altar de los milagros, como ellos dicen, se
pudo hablar con Rodolfo Gonzélez, apodado el
«Cabubi».

A través del relato de la historia del Cabubi se
escuché el discurso del promotor del barrio y la visién
triunfadora y optimista .de éste, en donde fa unién vy la
hermandad se imponen sobre los conflictos: «Eramos
un grupo de muchachos que se llamaban los ‘peto-
chos’, éramos un grupo de jévenes que nos gustaba
la convivencia... Cada afio se le hacia un homenaje a
la Reina de México, entonces de ahi sali, bueno ; y
por qué nosotros no tenemos a la Virgencita ?... Nos
organizamos. Inclusive una persona que en paz
descanse le deciamos la Negrita, nos ayudé y colaboré

mucho con nosotros, compramos nuestra imagen que
era muy distinta a las que habfa aqui en todo el barrio
... y de ahi a la fecha, el orgullo que hemos tenido
todos los que hemos colaborado en todo eso, que
bien 6 mal hemos seguido unidos de alguna manera.»

Para el Cabubi, el 12 de diciembre es el dia de la
hermandad del barrio. «Para nosotros ese dia es, es
nuestra fiesta, es un tributo que le brindamos a la
Reina; pero, insisto, es el dia de la hermandad de
todo el barrio.»

Los altares que él y sus compaferos construyen se
caracterizan por ser réplicas de exvotos 0 milagros.
El describio con mucho entusiasmo los mas impor-
tantes temas de los altares de 'su cuadra. Segun él,
algunas ideas las han extraido de revistas, otras
vendo a observar los exvotos que estan expuestos
en la entrada al Museo de la Basilica de la Virgen de
Guadalupe.

La narracién del Cabubi traté de mostrar que hay
documentacién e informacién atras de sus altares.
Los temas de sus altares al ensefiar la milagrosidad
de la Virgen de Guadalupe promueven su fe de una
manera ilustrada. El primer organizador del altar de
esa calle les traia libros. «Entons’ de ahi naci6 esto
que él nos decfa: pues aqui tenemos el libro, vamos
a, son hechos reales, mira agui lo gue dice, en tal afio,
en tal dfa, en tal. Entonces de ahi nacid esto de los
milagros...»

La Virgen no acaba con las agresiones,
ni éstas acaban con ella

En todas las entrevistas se narrd que la misma
figura de la Virgen habfa sufrido agresiones. Los robos
de imagenes, figuras, han formado parte de las histo-
rias de las tradiciones de los altares en este lugar de
la ciudad de México.

Dofa Carmela y su scbrina refieren un caso en el
que la imagen de la Virgen se utilizé para agredir a
aquellos quienes la cuidan: «también habia enemigos
asi, por decir como lo que a mi me pasoé con la Virgen.
Entonces él venia y acechaba la Virgen, la rompia para
que yo quedara mal». En otro caso también narran
que en otra cuadra en Chapala «rompian esa Virgen.
Le rompfan un ojo, le rompian la cabeza. Entonces por
eso la-enrejaron toda».

En el barrio hay varios altares permanentes en
donde la Virgen aparece atras de rejas para que no la
maltraten, nile roben el dinero de sus alcancias. «Por
eso la mia ya tiene todo sellado», estd «soldada»,
dice dona Carmela. Parece que si algunos del barrio
han sabido lo que significa estar «tras las rejas»,
también la Virgen en esa colonia ha compartido esa
experiencia.

Los ladrones casi en todos los casos
reciben su merecido

En las diversas entrevistas se mencionaron diver-
sos casos de gente gue habia llegado a morir frente
a los altares, ya sea porque le hubiera robado a la
Virgen antes y deseaba pedirle perddén, o simple-
mente porque buscaba su proteccion en los dltimos
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minutos de su vida. Nuevamente surge la figura de
la Virgen como proteccion.

Donia Carmela hablando de los robos dijo: «fijese
yo pienso que lo chistoso es que varias personas
han muerto enfrente de los altares, ahi en la de Quet-
zalcoatl ...alli se murié un muchacho. También lo
balacearon y alcanzé a llegar al altar y alli quedo
muerto». Su sobrina afadid: «arrastrandose». Y dofia
Carmela continué: «si quedd muerto. Yo creo que
pidiendo perdén».

En el altar de la familia Penaflor una vez les robaron
la figura del Juan Diego. Pero ello llevd a que la familia
decidiera tomar represalias. Alcanzaron al culpable en
el cine Cosmos vy le pegaron.

Al final de ese comentario y sin que eso quedara
grabado, dofla Carmela mencioné con cierto orgullo
a la familia Pefaflor que los ladrones de una imagen
en el barrio habian recibido sumerecido: «les picaron
las piernas con picahielo».

La narrativa del robo y sus propios mitos
en el barrio de Santa Julia

La narrativa del robo estd presente en todo
momento: quién roba, qué roba, en dénde, por qué
roba y sus consecuencias fueron temas que
surgieron en todas las entrevistas. Claro que dicha
narrativa cobra matices particulares en cada entre-
vista 'y marca su manera de hablar.

Uno de los mitos mds vivos de esa zona es el del
Tigre de Santa Julia. De esta colonia y més precisa-
mente de la vecindad llamada Ciudad Perdida, donde
hicimos las entrevistas, proviene uno de los ladrones
més conocidos de la ciudad de México, una especie
de Robin Hood, como dijo el hijo de Dofia Carmela.
De acuerdo con la familia Porraz la gente que lo llegd
a conocer decia gue él «robaba y les ayudaba, robaba
y ayudaba a la gente pobre».

Este personaje le heredd a la antigua colonia Santa
Julia — que ahora se llama la colonia Anéhuac, su
logotipo, el de un tigre — y en medios no oficiales
se le sigue llamando el barrio de Santa Julia. «En
todas partes aqui ponen un tigre y el nombre de
Santa Julia», comenta Thania.

Ante la pregunta: ¢ Qué es lo que piensa del Tigre
de Santa Julia ? dofa Carmela respondié que ella
estaba «orgullosa porque aunque haya sido un ban-
dido, él no se quedo con nada, sino que ayudd a la
gente que tenia necesidad y asi pues se puede uno
sentir orgullosa porque él nunca mato, siempre robo
para ayudar a los pobres y por eso toda la gente lo
conserva en su memoria.»

Ante la misma pregunta sus hijos respondieron que
ellos no conocian su historia muy bien, que habian
ofdo hablar de él y visto un reportaje que habia salido
en la televisién, pero que era un personaje impor-
tante. De acuerdo con el joven habia héroes malos y
héroes buenos en el barrio. «Hay unos que han sido
asesinos y que han sido muy famosos también.»

Foto: Margarita ZIRES
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Mencionaron uno que se llamo Jeremias. De acuer-
do con ellos, ése no sélo robaba, mataba también y
a algunos de su calle ayudaba, por lo cual lo querian;
pero otras personas con «casas asi mas grandes» no
lo querian y decian que era un ratero vicioso sola-
mente, afirmé la prima de ellos.

Al hablar del Tigre de Santa Julia establecieron
inmediatamente una vinculacién con el ratero legen-
dario de México, Chucho el Roto, que de acuerdo con
ellos vivia en una colonia adjunta, la México-Tacuba,
y a la cual habian ido muchos j6venes para meterse
a su casay en busca de algun tesoro que se supone
que debe de haber ahi.

En relacién con la narrativa del robo llama la atencién
gue el culto de la Virgen de Guadalupe no sélo se
comparta con el culto a la Virgen de Los Lagos, sino
también con el culto a San Judas Tadeo. En ciertas
calles del barrio se encontraban algunas figuras de San
Judas junto a los altares. De acuerdo con la sobrina de
dona Carmela «San Juditas es el protector de las cosas
malas y-de los rateros». Su tia inmediatamente anade:
«y de los rateros y de todos esos, de los viciosos...»

La situacion actual.
Versiones enfrentadas del barrio

Al preguntar al senor Pefaflor lo que sabia del Tigre
de Santa Julia, éste mostré cierta reticencia a hablar
de ello. Més bien puso distancia, dijo que no sabfa
bien cudl era su historia y que sus padres la habian
desconocido también.

Ahora bien, dofa Carmela establece una clara dife-
rencia entre el tiempo del Tigre de Santa Julia y la
situacion actual que considera que se ha vuelto mas
violenta. Para ella hay mas asesinatos, drogadiccidn,
mas violaciones «ya no es igual al Tigre de Santa Julia
gue no habfa tanta matazén... Ya es mucha masacre
de veras, mucha falta de respeto porque la juventud
ahora ya drogada no respeta ni chamacas, ni ancianas,
roban, matan, agreden...» De acuerdo con ella el
aumento de droga es la causa fundamental en este
desarrollo, «el vicio». Elia ha sido robada, su hija ha
sido robada, ella estd amenazada de muerte y su
esposo ha sido acusado de asesinatos sin tener nada
que ver, por falsas inculpaciones. La agresion de los
viciosos se dirige no solamente hacia afuera, sino
también hacia adentro. Acababan de matar a un
muchacho que a su vez habia asesinado a otro hace
poco en la tortillerfa.

Sin embargo, esta visién no la comparten todos o
por o menos no narran su situacién de la misma
manera. Para el Cabubi la situacion es diferente. Es
mas, se estd mejorando. Mientras que dona Carmela
trataba de dar la imagen de estar consciente de toda
la situacidn del barrio, de su dureza, sin por ello caer
en una situacion lastimera, él queria dar la imagen del
ganador, del que sélo va para arriba y junto con él,
el barrio. Los entrevistadores eramos el escenario o
publico con quien se podia proyectar mas amplia-
mente que con doha Carmela.

El orgullo por la tradicion de los altares
y la competencia

En ese contexto social la figura de la Virgen de
Guadalupe vy la tradicion de los altares, a pesar de sus
problemas, cobra una significaciéon especial y le
devuelve al barrio otra identidad: la de ser un barrio
que merece visitarse, que produce cosas hermosas.
Se han hecho diferentes reportajes de este aconte-
cimiento anual en television que la gente del barrio
recuerda perfectamente. También los periddicos han
publicado reportajes de esta tradicion. Mucha gente
viene de otras colonias a ver los altares. Llegan autos
de otras partes. Dichos reportajes y visitas los llenan
de orgullo, les devuelven otra identidad, la de estar
con la Reina de México, con La Morenita, la Reina de
América que les permite reivindicarse con su barrio.

El hecho de que el altar de la calle de los condo-
minios hubiera ganado el primer lugar un afio lleva a
afirmar al Cabubi que: «Nos esmeramos tanto que
me siento bien orgulloso de decirle que yo ya aunque
sea en una fotografia, yo ya estuve en Europa. Tengo
el orguflo de decirle que yo ya estuve en Alemania,
en Inglaterra. También estuvimos en el estado de
Morelos, en Morelia, Michoacén. De alguna manera
ya estuvimos con nuestra imagen... Como es una vez
al afio lo hago con mucho, mucho carifio.»

De ia misma manera don Silvestre Pefaflor narra
con mucho orgullo que han salido en la television y
en la prensa: «...pero pues no es modestia, pero
nosotros hemos sido los principales, los mas bonitos,
porgue nosotros hasta en la prensa, también ya vino
la prensa, nos sacé en la portada y la television
también nos toco frente a nosotros...»

La familia Porraz de la C.P. mencioné que hace poco
Televisa saco un reportaje de los altares a la Virgen el
doce de diciembre. La hija entonces afirmo en cierto
tono humoristico: «Santa Julia, la colonia més guada-
lupana».

Mas adelante comentaron ellos que mucha gente de
varias colonias llegaba a ver los altares e ir a los bailes.
Para expresar la importancia de la gente que venia el
joven anadio: «Si, viene harta gente, vienen en carros
casi del ano».

Esa oposicién de figuras y personajes aparece
permanentemente en sus relatos: los «que tienen
carros del ano» frente a ellos que no los poseen —
y silos poseen, no son del afo; los «que no necesitan
robar», frente a los que lo necesitan, ¢ ellos ?; los que
«no necesitan drogarse» frente a los que lo nece-
sitan, ¢ ellos ?; los «de dinero», frente alos chicos
banda de su barrio.

El culto a la Virgen de Guadalupe parece un impe-
rativo ante los ojos y en las voces de algunos inte-
grantes del barrio. Asi afirma don Silvestre Pefnaflor
que en el barrio es «una tradiciéon muy dura, que yo
creo gue si no la hiciéramos, no estariamos {este), a
gusto, no estarfamos bien, estariamos con..., como,
como queriendo correr o gritar, ¢ no ?»
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Résumé Summary

L'auteur étudie la signification qu'acquiert le symbole de la
Virgen de Guadalupe dans le quartier de Santa Julia de Ia ville
de Mexico. Elle analyse quelques-uns des autels dédiés a la
Vierge ainsi que des récits oraux des gens du quartier, obtenus
a travers des entretiens de groupe. Elle invite également &
réfléchir sur les processus symboliques contemporains & partir
de la perspective de Victor Turner.

The author studies the significance acquired by the symbol
of the Virgen de Guadalupe in the Santa Julia neighbourhood
in Mexico City. She describes some of the altars dedicated to
the Virgin and analyses oral narratives of the people of the
neighbourhood, collected in group interviews. She also invites
the audience to reflect on contemporary symbolic processes
from the perspective of Victor Turner.







