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O candomblé da Bahia na crise da modernizacéo: dois testemunhos
(Valnizia Pereira de Oliveira e Valdina Oliveira Pinto)

Martin LiIENHARD

Resumo

Na cidade de Salvador da Bahia, o candomblé, religido
brasileira de ascendéncia africana, é uma institugéo forte-
mente enraizada no tecido cultural, particularmente nos
setores marginalizados e populares. Por isso mesmo, ele se
acha exposto as mudangas sociais e culturais que vém provo-
cando 0s processos de modernizagdo. Os testemunhos para-
lelos de uma mae-de-santo do culto nagé («iorubé») e de uma
makota de um terreiro «de nagdo Angola» — ambas perten-
centes, em termos religiosos, a uma geragao intermédia —
permitem imaginar como se reage, no interior dos terreiros,
ao embate desses processos.

Nao se poderia ignorar, num debate que pretende
avaliar as repercussdes da modernizacdo sobre as
culturas marginalizadas, as vozes dos préprios «impli-
cados». Algumas delas aparecem, citadas no meio de
um discurso de alcance mais geral, em varios
trabalhos deste volume. QOutras nos falam nos mitos
apresentados por alguns dos contribuintes mais
ligados a etnografia. Para ampliar mais a sua
presenca, vou apresentar aqui os testemunhos,
recolhidos ao longo de véarias entrevistas, de duas
representantes do candomblé de Salvador da Bahia:
Valnizia Pereira de Oliveira e Valdina Oliveira Pinto.
Nessa cidade, a pratica do candomblé, religido brasi-
leira de ascendéncia africana, é sem duvida a
expresséo principal da cultura «tradicional» dos
negros. As comunidades que se reconhecem no
candomblé, negro-mesticas mais nao exclusiva-
mente, formam também, em Salvador, uma das
importantes redes sociais. Segundo uma das prati-
cantes entrevistadas, todo negro, queira ou néo,
«term a ver com o candomblé». Embora seja sem
dlvida a religido mais difundida numa cidade que
conta mithares de tefreiros onde se cultuem os
orixas, o candomblé, que ndo obteve nunca o recon-
hecimento oficial, pode se considerar como uma
pratica «marginalizada». Ora, «marginalizada» nao
equivale a «marginal». O candomblé, com efeito, é
um espaco nada marginal onde repercute, com muita
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forca, a crise da modernizagdo que vive — embora
cada setor a seu modo — toda a sociedade baiana.
Hoje, o candomblé, um dos cartdes de visita do
turismo baiano, pée em jogo-importantes interesses
econdmicos e politicos. Existem pressdes mais ou
menos perceptiveis para o transformar num
«folclore» comercializdvel. Além desses fatores de
perturbagéo externos, parece que a prépria expe-
riéncia «moderna» .dos praticantes mais jovens
ameacga certos aspectos da tradicéo religiosa, nomea-
damente na transmissdo dos conhecimentos
latentes na memodria coletiva do candomblé. Ora, nos
dois testemunhos recolhidos se sente a vontade das
praticantes de conservar ao maximo, no meio da
«tormenta», a autonomia religiosa, politica e econd-
mica da instituicdo.

A ialorixd ou «mée-de-santo» Valnizia {de Aira)
Pereira de Oliveira é a lider do Terreiro do Cobre,
localizado no Engenho Velho da Federagao: um bairro
popular antigo de Salvador. No «Cobre», exemplo
das preocupagdes sociais que ndo podem deixar de
existir nos terreiros, existe um projeto experimental
de educagao alternativa. Valdina Oliveira Pinto (Jime-
waanga) é uma makota — iniciada de muitos anos
— do vizinho Tanuri Jungara, terreiro «de nagéo
Angola». H& vérios anos que ela trabalha num orga-
nismo que tenta «federar» os terreiros de
candomblé: a FEBACAB (Federacéo Baiana do Culto
Afro-Brasileiro). As de Valdina e de Valnizia so vozes
talvez representativas das atuais geragdes intermé-
dias do candomblé, muito conscientes dos desafios
gue implica a complexa situagdo atual (cf. Bacelar:
neste volume), mais desejosas de manter — ou de
recriar — a «esséncia» da religido.

O depoimento de Valdina Pinto de Oliveira, convi-
dada ao simpésio de Ascona mas impedida de viajar,
se gravou em Salvador entre fim de julho e principios
de agosto de 1995. De Valnizia, embora ela j3 teste-
munhasse numa sessdo do simpésio, se trans-
crevem aqui as declaragdes mais espontaneas que
ela me fez posteriormente — agosto de 1995 — no
seu terreiro baiano. Em ambos os casos se selecio-
naram os trechos da conversa que mais interessam
no contexto de um debate sobre os efeitos da
«moderniza¢do» sobre uma cultura «marginalizada».
Para nao dificultar a leitura dos testemunhos, se
normalizou sua fonética, mais sem tocar sua sintaxe
nem seu léxico: desejava-se, com efeito, fazer ouvir
as «vozes» de Valnizia e de Valdina. Sdo as unicas,
alids, que se dirigem diretamente aos ouvintes-
leitores destas atas.
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Testemunho de Valnizia

Candomblé: o terreiro

Martin: Como foram seus primeiros tempos aqui no
terreiro do «Cobre» ?

Valnizia: Depois que D. Das Dores [a administradora
da casal morreu, ficou dificil para mim. A casa ficou ai
fechada, ai tudo acabado, ai os orixads comegaram a
cobrar mais, até que eu vim. Ja tinha me iniciada, mi
iniciei com 16 anos, estava muito nova, ja tinha
casado, estava com crianga, tentando estudar. Néo
estava aceitando ainda [o cargo de méae-de-santo],
mais ai chegou o momente que ndo deu mais para
adiar. Vim para fazer uma oferenda para Xangd. Ai
mesmo, minha mée-de-santo, as abomes (quer dizer
as pessoas mais velhas no santo), al me aconsel-
havam: «minha filha, v4, que essa santa familia esté
toda assim, tem problemas de salide, de desem-
prego». A familia estava toda desnorteada, abando-
nada. Eu vou l& dar comida a Xangd. Eu vim, fiz a
primeira oferenda para Xangd, para os orixas e tudo,
mas néo quis ficar morando nem iniciar ninguém,
porque estava com vinte e poucos anos na época. Eu
disse: «Nao, ndo vou aceitar mesmo». Porque eu sei
que é muito complicado, sei que é muita responsabi-
lidade, essa coisa de lideranca, apesar de gue eu sou
uma privilegiada em termos de filhos-de-santo, sabe ?
Meus filhos-de-santo sdo assim muito hons todos
eles, ajudam muito, contribuem muito, nao financei-
ramente, mas me dao forca aqui freqlentando e tém
aguele amor que é o que me segura, que gratifica
também. A questao financeira: vocé ja viu que o que
puder existir € nenhum [dinheiro], quase nenhum, mas
tem a questao do carinho, da solidariedade, do amor,
que isso me gratifica, entendeu ? Tém pessoas que
dizem a mim: «vocé esté fazendo o qué aqui, criatura,
seu futuro, vocé nao tem casa, ndo tem bens nenhum,
ndo tem moveis, vocé ndo tem nada». Para mim nao
quer dizer nada, sabe ? Vocé n&o sabe se vai morrer
amanhé, se cai hoje, e fica tudo ai. Entéo, eu quero
viver o presente, porque o futuro... Eu penso assim.
Se eu estou bem hoje, ndo quero saber se ndo vou
estar bem amanh@, quero saber gque hoje estou bem
e néo sei nem se vou acordar amanha. Por isso eu ndo
me preocupo com nada material assim, dinheiro,
essas coisas, apesar de gue o poder adguisitivo, finan-
ceiro, fala mais forte, principalmente no candomblé
hoje. Sem dinheiro ndo se faz nada, mas eu acho que
estou conseguindo fazer, consigo desde quando estou
aqui — eu vim para aqui morar, morar agui mesmo,
em noventa. Eu nunca deixei de fazer nada para o
orixd por conta de dinheiro, entendeu ? Nao tem
aguele luxo, nao tem, mas noés temos a forga do orixa.
Eu ndo quero quantidade, eu quero qualidade.
Martin: Vocé é uma mae-de-santo muito jovem, ngo é ?
Valnizia: Para mim, sabe, enfrento uma situacéo
muito dificil, porque tem a questio da idade. As
pessoas cobram (?) que ndo é normal uma pessoa da
minha idade assumir a lideranga num terreiro antigo
como esse. Entdo existe muita cobranca (?) daquele
povo antigo quando chega: «ah, e essa menina, o
que estéd fazendo ?» Mas eu tenho claro, eu tenho
minhas idéias formadas, que ndo séo iguais as delas.

Eu ndo quebro essenca da obrigacdo nao, isso al para
mim é fundamental. Eu fago tudo como elas fizeram
e fazem 14 na Casa Branca, que sdo meu povo antigo.
Mas tem muito de coisa também, muito de hierar-
quias que eu j& nao preservo mais. E por isso
enfrento muito de dificuldades, porque elas sempre
estdo achando que eu estou revolucionando, que ndo
freqliento a igreja: as minhas filhas-de-santo ndo vao
a igreja. O pessoal nos terreiros estd muito preso a
igreja catdlica, e eu ndo. Eu fago as minhas obriga-
¢bes, quando termino... Aqui ndo tem nada a ver com
igreja. Tem terreiros que terminam essa obrigacio de
iad, al leva iad para trés igrejas, para dar béngédo o
padre. Ndo, porgue ele é um sacerdote, e eu sou a
sacerdotisa, e a mesma forga que ele tem, eu tenho
— espiritual. Entéo assim, depois, a minha iad passa
21 dias mais na obrigacdo. A gente usando tudo da
natureza, tudo o sagrado que ela considera, e depois
vai para o padre dar a Gltima béngéo ? Néo, a Gltima
béngédo que d4 é o orixa da pessoa— é o0 meu conhe-
cimento da religido. O candomblé é uma religido
comprovada, infelizmente ndo podendo ser reconhe-
cida, mas sempre foi uma religido. Entéo, eu acredito
isso e sei 0 gue &, mais tem, existem pessoas, como
minha mae-de-santo, por exemplo, que ndo entende
isso nem tem a obrigacéo de entender. Eu faco 14 a
obrigacédo e vou, se elas me levam a igreja, vou.
[Estou] respeitando a forma de elas cultuarem,
porque elas, mulheres de 80 ou 70 anos, que nem
tém privilégio de serem alfabetizadas, quanto mais de
entender que a igreja ndo tem ligagdo nenhuma com
o candomblé. Com o pouquinho conhecimento que
eu tenho, entendo isso ndo. Agora, respeito a opinido
delas e também quero gque elas respeitem a minha.
Néo abro mao. Ndo misturo mesmo. Inclusive acho
a religido bonita, o catolicismo, ndo tenho nada em
contra. Tenho minha religido de candomblé, mas se
eu ndo fosse de candomblé, seria catélica. Nao tenho
nada contra o catolicismo, entendeu ? Mas néo
misturo mesmo. Minha fitha foi batizada porque 4 em
casa, cada dia diziam: «ndo, tem que batizar». Mas
se hoje eu tivesse um filho, eu nédo batizaria na igreja
catélica. Eu vou fazer batizado no terreiro, eu vou
fazer casamento, entdo ? Se na igreja catélica faz, se
na protestante faz... Todos eles fazem ceriménias
de casamento, [no candomblé] nunca fizeram. Agora,
eu vou fazer, vou comegar, eu acho que a gente pode
fazer, entendeu ? E eu vou fazer, da forma do
candomblé, da nossa forma de cultuar. Sei que vai ser
um pouco dificil eles aceitarem: as pessoas mais
idosas. Mas com jeitinho eles véo até entender que
é preciso, porgue estd nosso espaco no candomblé
[...]. Hoje eu j& consegui que eles aceitassem um
pouco a minha forma de cultuar, j& consegui, um
pouco, mas estd sendo dificil, sempre estou vendo
alguém fazendo observacgdo. Eu tenho aguela questao
do povo, que é meu povo, meus filhos-de-santo.
Aquelas pessoas que ndo vao entender a minha forma
de cultuar, ndo tem interesse nenhum que elas
fiqguem como filhos do terreiro. Por isso eu tenho
aquele perfodo de experiéncia que a pessoa passa
como abid — abid é uma pessoa que nao é iniciada.
Entdo, as pessoas que participam diretamente do
terreiro como filhos-de-santo sdo pessoas que tém
opinides igual a minha.
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Candomblé e a modernizagéo

Martin: Como é que repercute a «modernizacdo» nos
terreiros ?

Valnizia: Existe uma evolugdo muito grande, eu acre-
dito que n&o para melhor. Olhe: algumas coisas para
melhor, e outras para pior. Porque existe muita coisa
nessa evolugcdo que ndo estd sendo bem para a
cultuagéo do orixa, entendeu ? E o povo esta perdendo
muita esséncia também na forma de cultuar. Eu
quando fiz santo, por exemplo, o pessoal do meu
candomblé, meus abomes e a mée-de-santo, ndo se
falava em decé [licenga para abrir terreiro]. £ depois
de sete anos que o pai-de-santo dé para o filho a
permisséo de abrir seu terreiro: é o pai-de-santo que
dé isso através da obrigacdo. Entdo eu acredito que
ndo existia essa coisa que existe hoje. Um exemplo:
se vé gue existem na Casa Branca mulheres, 13, de
setenta, sesenta anos de santo, cinglienta anos de
santo: elas ndo t&m cargo, ndo tém terreiro aberto.
Tém cargo dentro do terreiro, porque existem varios
tipos de cargo para a pessoa exercer no terreiro sem
ser um de mae-de-santo. E hoje, ndo, as pessoas
fazem santo, com trés quatro anos j4, tudo 14, abrem
a casa. Ahi é que vém as decds mal dadas, vém as
cultuagbes mal feitas, vem a comercializagdo do
candomblé: tudo isso esta vindo através dessa moder-
nizagdo. Entdo um pouco eu acho gue ajudou, mas a
maior parte eu acho que nao ajudou, porgue 0 povo
esta perdendo a fé, o povo esta perdendo o respeito
pela religido. Ai o povo esté assustado, com medo de
achar que tudo é comercio, que tudo é folclore: e nao
¢, entendeu ? O pessoal antigo que tinha cargo, como
eu aqui, conta la a historia que guando fui fazer santo
ela j4 sabia 0 que eu ia fazer un dia, e eu hao sabia.
Assim veja como sao as coisas. Eu ndo sabia antes,
porgue ninguém me disse, eu nunca tive costume de
outros lugares jogar blzio nem nada, nunca tive inter-
esse nisso. E ela ndo ia a me dizer porque achava que
nao estava preparada para saber uma coisa dessas. E
hoje nédo, as pessoas ja vao fazer santo dizendo: «eu
vou fazer cargo de méae-de-santor. Elas dizem, elas
acham... Por isso, essa modernizagdo eu estou
achando que néo esta ajudando muito.

Martin: Entdo se multiplicaram muito os terreiros ulti-
mamente ¢

Valnizia: Muito, muito, muito, muito mesmo. Eu estou
assim muito preocupada por isso que estou falando
aqui, essa questdo de pai-de-santo mal formado,
vamos dizer assim. Eu, por exemplo, todos sabem
que néo dou decd. Decé é essa coisa que falei, que
fazem para abrir terreiro, para quem tiver um cargo
assim para assumir, liderar o terreiro, ser lider espiri-
tual. Eu vou fazer o que fizeram comigo, porgue eu
tive todo apoio do meu povo la do terreiro, todo,
cozinheiro, apoio de axé, as coisas de obrigagdes,
entdo fago com isso, passo para eles o que passaram
para mim, ndo hé ninguém «eh, minha mae, eu abro
uma casa» — porque acha bonito, porque gquer
comercializar. Que nao conte comigo, ndo conte,
porgue eu ndo vou participar.

Eu estou com medo para o futuro, ndo sei que
coisa pode acontecer com a nossa religido. Por isso
existe a federacdo [Federagdo baiana do culto afro-
brasileiro), [mas] eles ndo tem poder juridico para

chegar num terreiro que esta comercializando, faz na
arbitrariedade, faz umas coisas que ndo deve [...].
Chega uma pessoa que néo & iniciada e estd batendo
candomblé, fazem coisa errada: é fechar, [mas] eles
ndo tem esse poder juridico para fazer isso. Entdo
nao interessa {...]. Se estd errado, entao vai fechar,
e pronto. No tem [um poder assim], ainda n4o existe
[...]1. Eu pensei muito nisso. [E preciso] ver com os
terreiros a forma de existir, de se tomar a lideranga,
para poder ajudar os terreiros, [paral o povo confiar
mais nha religido, mas estd muito dificil.

Martin: Vocé em quanto mée-de-santo intenta fazer
extamente como se fez na sua casa hd vinte ou mais
anos 7

Valnizia: E claro. Eu acho que o candomblé nesse
tempo era muito mais ... era menos — assim —
evoluido, menos conhecido, mas eu acho que a
esséncia, 0 axé era melhor. As pessoas respeitavam
antigamente mais, cultuavam com mais seriedade.

Candomblé e a sociedade

Martin: Qual o nivel social dos participantes de seu
terreiro ?

Valnizia: Olthe: tem de tudo, viu, tem de tudo, de tudo
mesmo. Agora, eu acredito gue assim, estamos mais
ou menos igual, metade de uma coisa e metade de
outra. Eu acredito que se eu tenho vinte a vinticinco,
trinta filhas-de-santo, eu acredito que metade, quinze
vamos dizer, de uma forma, e quinze de outra. Agora,
sabe, que quando chega aqui dentro, todos sio
iguais, entendeu ? Ndo existe intelectual, ndo existe
nada, porque eu acho que intelectual quer os orixas,
ndo € 7 Reis aqui s&0 os orixas, ricos aqui sd0 0s
orixas, os melhores aqui sdo eles, no caso Xangd e a
Oxum, que sdo os donos do terreiro, e 0s orixas no
geral, todos os orixads que nos cultuamos. Entdo eu
posso ter um filho-de-santo, um industrial, o mais
rico aqui da Bahia e do Brasil eu posso ter aqui, mas
ele vai ser tratado, ele vai ter tudo o que a outra semi-
analfabeta, sem condigao financeira, um assalariado
ou sem salério vai ter, vai ser a mesma coisa. Por isso
acredito até que eu néo vou ter nunca um filho-de-
santo assim. Talvez, mas eu acho que aqui vai ser
muito dificil, porque eu tenho esse ponto de vista,
tenho essa forma de pensar, entdo acho que sempre
gue aparece alguém assim aqui ndo fica. Aqui ndo é
lugar de intelectual, é lugar de cultuar todos os orixas.
Da porta para fora todo mundo é o que quiser ser,
mas daqui para dentro todos nés estamos para um sé
fim, que é cultuar o orixa. Ahi, se quiser ficar, fica, se
ndo... Al vocé vé que aquela pessoa estd querendo
realmente cultuar, estd querendo nenhuma outra
coisa qualguer que eu ndo sei: talvez conhecer a reli-
gido, se aproveitar de alguna forma. Mais ndo, nido
abro mao disso, ndo abro mesmo.

Martin: Afora de sua funcdo religiosa, os terreiros
tém alguma funcéo social, por exemplo no bairro ?

Valnizia: Isso ai é variado. Aqui por exemplo no
bairro néo, ndo muito, algumas coisas. Por exemplo,
o terreiro faz parte da associagédo de moradores que
tem no bairro, ¢ terreiro sempre esta participando
para coisas tipo assim festas, campanha para a festa
de crianca, campanha para a escola, campanha para...
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esse tipo de coisas. Tentam sempre participar, mas
fora também do bairro, fora também. Depois, a ques-
tdo também de os meus filhos-de-santo todos ndo
serem do mesmo bairro ajuda para que isso acontega
em outros bairros, ndo é ?

Martin: O candomblé tem a ver com o movimento
negro ¢

Valnizia: Nao. Candomblé é uma religido, entendeu ?
E eu acho que religido nenhuma tem a ver com movi-
mento de nada. Agora, eu acho que 0s negros & gue
tém a ver com o candomblé. Existe mesmo com
certeza a ligacdo de orixd com negro, porque se existe
com branco, hoje ja por conta da mistura do sangue,
se ja existe com branco, quanto mais com 0s negros.
Entdo eu acredito que eles sim tém ligacdo, mas néo
o candomblé com o movimento. E por isso ndo me
envolvo nesse movimento, eu ndo faco parte.
Respeito, mas nao faco parte e nao envolvo a minha
cultuacdo, o meu candomblé nao, nem com politica
nem com movimento. Politica é longe do meu terreiro.

Testemunho de Valdina
Candomblé e a tradigao cultural

Martin: Qual a relagdo entre a cultura da comunidade
e o terreiro 7 Como é gue se transmite essa cultura ?
Valdina: Antes de falar do terreiro que eu participo,
eu tenho de falar na minha comunidade a que eu
pertenco. Eu considero que muito embora sé mais
tarde, depois de se me iniciar na religido, eu vim a
tomar conhecimento de uma série de coisas desta
cultura que predomina 18 no terreiro, eu ja tinha sido
iniciada desde minha infancia, desde as primeiras
palavras ndo portuguesas gue eram comuns no
linguajar, no falar do portuglies da minha época de
infancia, na década de final de quarenta, cinglienta e
inicio de sessenta: eu nasci em 43. A gente usava
uma série de palavras — sé mais tarde vim a saber
que eram palavras africanas, angolesas, congolesas,
mogambiquenas.

Eu noto que naquela época o linguajar que era falado
de fora mesmo dos limites do terreiro era muito impre-
gnado aqui e ali de termos africanos, mais do que
agora: a lingua tem mudado muito em fungéo desta
realidade que vai mudando. Talvez pelo fato de as
pessoas estarem muito mais proximas ainda a origem,
de ndo ter tantas influéncias de culturas externas,
vocé mantinha isso. A minha educagdo doméstica ia
muito carregada desses valores africanos que hoje a
televisdo deixa af (?). Antes tinha muito aquela coisa
do peso mesmo da familia, da familia assim mais
ampla. Eu vejo como isso me influenciou. Os velhos,
0s anciaos, as pessoas vizinhas daquela época tinham
uma influéncia na educacédo da gente, vigiavam, de
certo modo contribuiram para a formagéo das criancas
da minha geracéo.

A oralidade é um dos valores que eu acho que era
bem freqliente na década de 60, eu acho gque ainda
era bem visivel aqui nessa comunidade. Antes
mesmo do chamado progresso, a gente tinha um
terreiro, ndo um terreiro de candomblé, mas aguela
parte que vocé tem na frente. Agora nado se tem,

entao a palavra também desapareceu. O terreiro de
um ficava no limite do terreiro do outro. Era muito
comum naquela época (ndo tinha televiséo, n&o tinha
as coisas de agora) as criancas se juntarem e 0s
adultos também para fomentarem essas brincadeiras,
esse lazer. Eu lembro muito de noites, muitas noites,
gue a gente sentava, e na frente sentava alguém mais
velho, uma avd, uma tia, alguém mais velho, uma
moga, uma mulher, um rapaz, sei {4, mas eram geral-
mente as mulheres. Sentava e contava estérias para
a gente, aguelas estérias: estérias de bichos, estéria
de coisas, estérias de reis. Muitas dessas estorias
foram trazidas da Africa. Aquela coisa coisa do contar
estéria, aquelas pantomimas todas gue se utilizavam:
era uma coisa comum. E a nivel das comunidades de
terreiro, € uma das coisas que a gente observa, esse
tempo antes, e esse tempo do depois de cada ritual
pUblico que ocorre, é geralmente um tempo em que
os mais velhos estéo ali, as vezes os mais velhos do
terreiro, ou os mais velhos de outro terreiro que tém
ligacdo com a mesma raiz, a mesma familia. E ai é
um momento que geralmente se aproveita. Eles se
reportam a antiguidade: «ah, porque no meu tempo
teve isso, ah, teve tal festa». E falam de fulano de tal
gue tinha tal santo, que dangava assim ou que teve
tal festa que foi assim, que se fez isso, entendeu ?
Entdo nessa coisa de se reportar a aquele tempo ai,
as vezes se abre um paréntese. Nao estou dizendo
gue estd ensinando, mas alguma coisa gue reme-
mora, e gue passa algum ensinamento para quem
esta ali, os mais novos. E o que eu digo: é o tempo
de se ensinar e de se aprender.

Mas hoje, com a televisdo, com a midia, as esto-
rias foram substituidas, e ndo se tem isso. Quando se
tinha esse espaco de vocé ficar numa noite de lua na
frente do terreiro, é ai que se passavam essas esto-
rias, com esse jeito de contar estérias de africanos,
essa coisa de sentar todo mundo ali no chéo, de ficar
todo mundo ali e perguntando e curioso ... € as vezes
uma estoéria que vocé tinha ouvido mas que tinha
sempre interesse de ouvir a repeticao, entendeu ?

Candomblé e modernizacao

Martin: Como é que influiu a modernizagdo nos
terreiros ?

Valdina: Ao refletir como era, como néo era no tempo
de minha infancia a comunidade, as pessoas gque eu
conheci mesmo antes de ser iniciada, mais que eram
iniciadas, uma das coisas que eu acho gue interfere
hoje é o jeito de viver. A ocupacéo que se tinha antes
era mais comum no seio da comunidade negra e
difere da sua ocupacdo de hoje [...]. Se diz que o
negro esta se emancipando, estd ocupando espaco:
é bom [...]. Estd ocupando determinadas fungodes
dentro da sociedade, estd praticando algumas
profissbes que eram mais ou menos de poucos,
entendeu ? Entao, a pesar disso, tudo para nés tem
interferido de uma forma um pouco negativa. Por
qué ? Antigamente, as pessoas eram domésticos,
eram quitandeiros, eram vendedores ambulantes, os
homens trabalhavam, muitos, na estiva, eram
pedreiros, carpinteiros, mais de certo modo, eles
eram mais donos do seu tempo, eles administravam
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mais o seu tempo, eles tinham mais poder em admi-
nistrar 0 seu'tempo. Entdo, isso favorecia as pessoas
passarem mais tempo dentro da sua comunidade
religiosa. lsso era uma coisa que permitia também
que as pessoas absorvessem mais aquela cultura,
vivessem mais aquela cultura [...]. Hoje as pessoas
ndo sdo tio donas do seu tempo. Por forga das suas
obrigacoes professionais, elas ndo tém tanto tempo
para passar dentro da comunidade religiosa, e a
nossa maneira de ensinar e de aprender nédo é uma
maneira de ensinar e de aprender que vocé faz isola-
damente. Vocé ndo pode sentar a uma hora e passar
tudo nessa hora. E um ensinar e um aprender que
depende da convivéncia, que depende de vocé estar
ali, do tempo que vocé tém antes em preparacao [do
rituall e o tempo que vocé tem depois do desfecho
dele: os momentos gue sdo mais internos mesmo,
sdo mais secretos, que sdo mais das pessoas
estarem juntas, preparando uma coisa que é dividida
com pessoas da religido e néo religiosas também. £
justamente no antes e no depois que ocorre o maior
tempo para vocé ensinar e para vocé aprender. E as
pessoas cada vez mais estdo perdendo tempo, ou
estdo ndo dispondo desse tempo para o antes e para
o depois, entendeu ? Eu acho que isso tem interfe-
rido mesmo, tem interferido demais. E o préprio
avanco, o préprio desenvolvimento da sociedade, a
midia, essa coisa do computador, da informatica:
tudo isso sdo coisas que vocé estd correndo atras
disso, estd vivenciando isso, e para algumas pessoas
que talvez ndo tenham um equilibrio certo... Essas
coisas fazem as vezes com que alguem agora acha
que & bom esse jeito de fazer, que ja tem que deixar
para tras [a maneira antigal, porque estéd vivendo
numa outra realidade. Mas eu sempre me pergunto:
que serg se a gente abandonar esse jeito de fazer,
esse jeito de viver, esse jeito de ensinar, esse jeito
de aprender, esse jeito de passar a cultura, se a
gente abandonar isso ? A gente vai manter essa
cultura ou .a gente vai a transformar numa outra ?
Penso muito, divago muito sobre isso.

Martin: E a reagdo das pessoas mais antigas a essas
mudangas ?

Valdina: As vezes, quando as pessoas mais antigas
do terreiro, ou que mais freglientam o terreiro da
nossa familia de santo, religiosa, dizem: «ah, no meu
tempo era assim, que no meu tempo tinha isso».
Entédo a gente vé que as coisas vdo mudando e que
arealidade da sociedade em que eles vivem também
é outra, é diferente. Porque tem pessoas que vao vir
com toda uma bagagem, uma vivéncia do lado de
fora do terreiro [...]. As pessoas mais antigas que
viveram naquela época é que as vezes nao tém o
alcance de ver que as pessoas sdo diferentes, que a
realidade social, a realidade de vida ¢é diferente. Elas
as vezes nao tém esse alcance [...]. Entdo, as vezes,
eu interfiro mostrando que realmente néo pode ser
naquela mesma maneira, porque as coisas evoluem,
as coisas vao mudando e a vida que se tinha antes
nao se tem hoje, ndo é ? Entéo, asvezes aceitam, as
vezes... Mais tem casos em que néo s6 € por isso,
é por desinteresseé mesmo das pessoas, de nao
querer participar dessa forma de aprender.

Candomblé e a Africa

Martin: Existe uma consciéncia da historia de Angola,
da Africa no candomblé ?

Valdina: Ndo tem n&o. Se tem, deve ser 4 medida que
a gente consiga traduzir, refletir alguma coisa da
histdria até o ponto em que eles [0s escravos] foram
tirados de 13, entendeu ? Nao teve uma continuidade,
néo teve uma divulgacdo dessa coisa. A partir de nds
que nos apropiamos de determinados conhecimentos,
a situacao de Angola, o desenrolar de tudo, o desen-
cadear do processo de luta pela descolonizagéo, pela
libertacdo mesmo ... sdo conhecimentos que a gente
vai se apropriando e vai tentando passar de vérias
formas, e eu, a nivel do que eu vou conseguindo, vou
passando & minha comunidade, mas é uma coisa que
nao é feita assim de modo geral. Porque realmente
houve uma ruptura, a gente nao estabeleceu esse fio,
nao ficou esse fio. ]

Martin: E para os mais velhos, o que é a Africa ?
Valdina: Ah, é agquela coisa mitica mesmo, aquela terra
distante, néo &, de onde fomos trazidos: os avds, tata-
ravos; € aquela coisa, é a visdo que parece que a Africa
& s0 um bloco, uma coisa 6, ndo tem tantas dife-
rengas, € aguela Africa de aguele tempo, do tempo
que era da escravidao [...]. E uma coisa as vezes que
eu sinto um pouco diluida, para alguns, entendeu ?
Entdo &s vezes eles falam assim: «Ah, mas antiga-
mente, mas antigamente...», ndo se referindo a «anti-
gamente» como que fosse uma tradigado vinda da
Africa: «antigamente» a nivel de aqui mesmo.
Martin: E quando comecou aquilo gue se chamou de
«reafricanizacdo» dos terreiros ?

Valdina: Isso af, eu acredito que com um pouco de
influéncia desses movimentos sociais, esses movi-
mentos... Porque na década de 70, com a influéncia
dos negros norte-americanos, Black Power e de
aquela coisa toda, isso influenciou também aqui no
Brasil. Movimento negro sempre existiu, em alguns
momentos pouco mais, PoOUCO Menos, Mmas essa
vertente de agora vem de ai, vem da década de 70.
[sso de certo modo influenciou, porque algumas
pessoas que estdo nesses movimentos sociais sd0
pessoas tambeém ligadas ao candomblé. Ou ainda que
néo estejam ligadas ao terreiro, sdo pessoas que tém
a concepgao de que a questdo do negro envolve uma
série de coisas e, por conseqiéncia, a religiéo nao é?
Mas ai € que eu digo que aquela coisa de voltar a
Africa, aquela coisa do panafncamsmo eu nao vejo
assim {...]. Muito embora nés sejamos descendentes
de africanos, a nossa realidade ndo pode ser compa-
rada com a realidade africana, entendeu ? Entdo, nds
somos negros brasileiros: afro-brasileiros, porque tem
essa coisa da origem. Quando vocé vai... tem de
bater na Africa mesmo. Mas eu acho é que tem de
ter muito cuidado. Eu acho que é muito bom essa
coisa do resgate, essa coisa de vocé se afirmar,
porque vocé ainda tem alguns valores, algumas
coisas que séo daquela antiga tradigdo. [Mas] a Africa
de hoje é diferente da Africa do tempo em que foram
tra2|dos 0s escravos, € outra histéria, ndo & ? E muito
importante [...] poder dizer: eu também tenho arigem,
eu também vim de algum lugar, meus ancestrais
eram de tal e tal lugar. Mas é muito importante
também a gente conquistar um nosso espaco a nivel
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de aqui [...]. Minha realidade brasileira é esse lutar
para ocupar esse espaco dessa realidade aqui como
negro brasileiro, ndao como negro africano, entendeu ?

Para mim, o meu terreiro de candomblé [é] muito
mais do que um espaco onde eu pratico a religido. E
um espaco onde eu resgato essa identidade africana
que eu tenho. Eu ndo posso dizer que eu sou negra
banto pura. Eu sei que sou negra, [mas] eu posso ser
mistura das varias culturas africanas, e até ter predo-
minancia de uma outra cultura. [O candomblé é o

espaco] onde eu, em quanto negra brasileira, resgato
uma identidade, resgatei um nome africano. Na
minha comunidade eu ndo sou Valdina, ndo minha
comunidade eu sou Nzimewanga, ou Jimewanga:
essa identidade com as coisas de 14. Entdo é esse
espacgo que tem para a gente ser a gente, para que
a gente pudesse ser — com todo esse peso que vem
por trds da gente. Eu sinto muita significagéo na
comunidade por isso. E um espaco onde eu estou
resgatando a minha identidade africana.

Résumé

Dans la ville de Salvador da Bahia, le candomblé, religion
d'ascendance africaine, est une institution fortement enra-
cinée dans le tissu culturel, particuliérement dans les secteurs
marginalisés et populaires. Pour cela méme, il se trouve
exposé aux changements sociaux et culturels que provoguent
les processus de modernisation. Les témoignages paralléles
d’une mae-de-santo du culte nagd fyoruba) et d’une makota
d'un terreiro de tradition bantoue (nagdo Angola) — apparte-
nant toutes deux, en termes religieux, a une génération inter-
médiaire — permettent d'imaginer comment on réagit, au
sein des terreiros, au choc de ces processus.

Summary

In the city of Salvador da Bahia, the Candomblé, a Brazilian
religion of African origin, is an institution deeply rooted in the
cultural texture, particularly in lower class and marginalized
communities. For that reason it is being exposed to the social
and cultural changes caused by modernization processes. The
parallel testimonies of a mae-de-santo of the N&go (Yoruba)
cult and a makota of a terreiro of Bantu tradition (hagdo Angola)
— both belonging, in religious terms, to an intermediate gener-
ation— allow us to imagine the reactions, within the terreiros,
to the shock produced by these processes.




