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Intelectuales indios e identidad nacional en México

Natividad GUTIERREZ

Resumen

Un nuevo fenémeno politico-cultural ocasionado por la
modernidad es, sin duda alguna, el surgimiento de una élite
intelectual indigena. Estos grupos cuyas expresiones han
sido tradicionalmente marginadas o trivializadas comienzan
a elaborar un discurso de defensa y de rehabilitacion cultural.
Este articulo aborda este fendmeno de reciente aparicion en
la historia cultural de América Latina a través de los
siguientes temas: el surgimiento de una élite indigena, su
produccidn intelectual (géneros literarios) y el cuestiona-
miento de los estereotipos culturales (mestizaje e indige-
nismo) sobre los que descansa la identidad nacional de
Meéxico.

La vigencia del nacionalismo se encuentra en el
momento de responder a la dindmica de nuevos feno-
menos étnicos. Opiniones vy criticas de grupos étnicos
que han sobrevivido en la marginalidad, empiezan a
poner en duda la validez de ideas fijas y monoliticas,
de conceptos tales como el de «identidad nacionai».
La importancia de forjar una identidad colectiva esta
ligada al proceso instrumental, regulado por el estado,
de construir una macro-comunidad (nacién) con homo-
geneidad lingUistica y cultural {«nation-building»)
(DEUTSCH 19686).

El estado-nacién es impensable sin una conflictiva
historia de tensiones étnicas, lo cual implica que esta
forma de organizacion vigente no sea de ninguna
manera un estado final de desarrollo o de evolucién
social. Las etnicidades en conflicto constantemente
exigen cambio y re-definicién; empiezan a recobrar
fuerza interna y credibilidad y, de cierta manera,
estan agotando la época del «nation-building», cuyo
auge comenzo (en México) a partir de la década de
los 20.

Una de las caracteristicas principales de los
estados-nacion es la de crear ciudadanos y de lograr
gue éstos compartan una sola identificacion cultural.
Sin embargo, en este articulo habré de exponer el
argumento de que el desarrollo del nacionalismo, en
vez de ser fiel a sus principios, es decir, inculcar una
idea fija de patria y llevar a cabo una asimilacion
masiva por medio de la educacién estandarizada y la
movilidad social (GELLNER 1983), ha permitido el surgi-
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miento de segmentos educados que pertenecen a
grupos étnicos indigenas. Estos indigenas, que
resisten a reconciliarse con una idea de macro-comu-
nidad étnica que excluye o selectivamente se apropia
del elemento autéctono, son, paraddjicamente, un
producto de la modernidad facilitada por el naciona-
lismo. Por lo tanto, no me refiero a individuos o
grupos que proponen un retorno artificial al pasado,
ni tampoco a los extremistas culturales que usan la
causa indigena con fines destinados a revivir un falso
pre-colombianismo {los danzantes «concheros»)
{RosTas y DROOGERS 1994). También descuento la
existencia de ideologias pan-indianistas o indianistas
(Barre 1988), es decir la construccion de una sola
ideologfa india.

El gradual-surgimiento de intelectuales indios es un
fenémeno notable debido a que, tanto en México
como en el resto de América Latina, la expansion del
indigenismo, es decir, la politica e ideologia elaborada
por los no-indios para los indios, ha propiciado una
situacion en la que es comuin suponer que los indios
carecen de formas apropiadas para expresar sus
propios pensamientos, cualquiera que sea el género
de éstos. El intelectual indigena, seglin mi definicién,
es aquel que propone ideologias e ideas, vy ejecuta
acciones pragmaticas, a fin de recuperar y rehabilitar
lenguas y culturas indigenas, politicas o planes de
desarrollo desde un punto de vista indigena. De una
forma simple, intenta recuperar su capital cultural
apropiado por el estado y la sociedad no-india. Elinte-
lectual indio no es necesariamente por definicion un
trabajador no-manual; he observado, sin embargo,
que la gran mayoria de los indigenas (de distintos
grupos étnicos) implicados en la reivindicacion
cultural son maestros de primaria, periodistas, buré-
cratas, escritores y poetas, y en contados casos,
académicos universitarios.

Un nuevo interés por capitalizar y re-descubrir las
«ideas indigenas» empieza a tener vigencia a partir de
la década de los noventa. Estas estdn de moda, en
efecto, después de un larguisimo periodo en que el
pensamiento indigena permanecié en la mas absoluta
indiferencia, o bien sujeto a la trivializacién y apro-
piacion de creadores e intelectuales no-indios. En la
actualidad, se han creado numerosas asociaciones
de escritores en lenguas indias y se han destinado
presupuestos para fomentar el desarrollo de 1a lite-
ratura y lenguas indigenas, del periodismo y una inci-
piente prensa. El resultado ha sido una vasta
coleccion de géneros literarios en los que se incluyen
las tradiciones orales, los testimonios, la recopilacién
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y traduccion de cuentos, ensayos y poesia. No creo
necesario ahondar en las diferentes facetas del indi-
genismo, cuya historia estd integrada por distintas
proposiciones tedricas e ideoldgicas, tales como la
asimilacion forzada (Gamio 1987; AGUIRRE 1957), que
han contribuido a opacar la autonomia creativa de los
grupos étnicos de México. Otros enfogues mas
recientes sugieren la participacion indigena y el reco-
nocimiento oficial de la pluralidad (BonFiL 1987,
STAVENHAGEN y NoLasco 1988). En éste Ultimo
contexto tedérico-ideolégico, favorable a la diversidad
étnica, se explica el surgimiento y desarrollo de
distintos pensamientos indigenas.

Una visién de conjunto de esta produccién literaria
{como expresion del pensamiento autéctono) firmada
por indigenas permite apreciar, por lo menos, un
deseo recurrente: la necesidad y el esfuerzo creativo
de forjar ideas positivas de la identidad indigena
moderna y, en consecuencia, el rechazo de los este-
reotipos nacionales. Esto significa que las sociedades
indigenas estén interconectadas con los procesos de
desarrollo y transformacién nacionales, tales como la
expansién del alfabetismo, el incremento de la pobla-
cion escolar indigena, asi como el gradual acceso de
indigenas a las formas modernas de la comunicacién
de masas. Sin embargo, mientras que, por un lado, la
escritura indigena responde a imperativos modernos,
por el otro, la literatura étnica encuentra parte de su
inspiracién en temas de contenido tradicional. La
necesidad de recuperar y poseer el microcosmos, el
ambiente rural, por medio de la evocacién del paisaje,
de la naturaleza, son temas frecuentes de la nueva
literatura indigena (MONTEMAYOR 1992}. Aquellos que
conocen el trabajo de S. GRuzinsk! (1993) recordaran
gue el paisaje y el &mbito de la vida privada fueron
algunos de los pocos reductos que se resistieron a la
«colonizacion de lo imaginario».

Esto me hace recordar el tono apologético de los
temas del patrictismo criollo {siglo XIX} en la
busqueda de una autonomia cultural. El proto-nacio-
nalismo de las Américas, es decir, la primera faceta
de auto-recuperacién étnica basada en la apologia de
la naturaleza (GuTiERREZ 1990), ofrece similitudes con
el nuevo discurso de defensa cultural indigena.
También éste contiene narraciones elocuentes
basadas en la tipica comparacién del «antes» y
«después» de la conquista: «antes no éramos
indios», «fuimos grandiosos», «la conquista nos
sometié». Méas temas evocan la «resistencia» y
«sobrevivencia» indigenas durante el colonialismo y
la etapa nacional. A partir de 1992, los titulos con la
conocida frase acerca de los «quinientos afios»
comenzaron a tener un gran auge circunstancial 1.

Dentro de la minoria de escritores indigenas, se
identifica un pequefio grupo formado por escritoras
mayas. Estas escritoras empiezan a incursionar en el
campo de la compilacion de tradiciones orales, la
traduccién, el cuento y el ensayo (GUTIERREZ 1993).
He encontrado que la escritura de estas mujeres no
necesariamente pasa por la evocacién de la «gran-
deza del pasado», sino que documenta la pérdida y
erosién de tradiciones y se esfuerza por describir (dar
vida) a.una simbologia presente en los objetos
domésticos, en los tejidos, en el vestido 2, en la forma
de curar las enfermedades.

En la literatura indigena, como discurso reciente de
defensa y de rehabilitacién cultural, existe grandilo-
cuencia y romanticismo, exageracioén, invencion,
recombinacién. Sin embargo, es un discurso que se
debe apreciar en tanto sefala la aparicién de nuevas
formas, contenidos, estilos e ideas, con el deseo
expreso de crear imagenes positivas de los indios,
por los indios mismos. Una de estas escritoras me
comentd que su trabajo se inspiraba en el deseo de
demostrar al mestizo (la sociedad dominante) que
tenia el deber de empezar a respetar seriamente las
formas de vida indigena 3.

Este comentario me conduce a plantear el punto de
vista de algunos intelectuales y estudiantes indigenas
sobre los estereotipos nacionales. Solamente me refe-
riré al muy conocido arquetipo del mestizo en tanto
pilar fundamental de la identidad nacional de México.

Ancestros ficticios y etnicidad

Como resultado de una investigacién que realicé
entre 1991 y 1992, he podido sistematizar el conte-
nido de un discurso critico en torno al arquetipo
nacional del mestizo, construido por indigenas. El
estudio consistié en averiguar el impacto de un
ancestro ficticio (el mestizo) entre grupos especificos
de poblacién indigena. Para algunas teorfas modernas
del nacionalismo (SMiITH 1986), la existencia de un
ancestro comun (el mito de la descendencia) es una
condicidn para la existencia de una nacién. El mito
unificado de la descendencia evoca el pasado étnico
de las naciones modernas, y otorga a éstas una histo-
ricidad y originalidad que pone en creciente cuestio-
namiento el argumento modernista basado en la
concepcidén mecanica de gque el estado crea a la
nacion. No hay tiempo para referirnos a esta polé-
mica. Sin embargo, los resultados empiricos obte-
nidos scbre la aceptacion total de un ancestro ficticio
como plataforma de identidad nacional, fueron desde
mi punto de vista sorprendentes.

' Ejemplos de estos titulos son los siguientes: «Juicio
sobre algunos aspectos de la celebracion del quinto cente-
nario» (Juan Lopez Morales — zoque); «Cémo liberarnos
con autonomia» (lidefonso Maya — nahua); «Actitud del
escritor indigena frente a los quinientos afios de resis-
tencia» (Gerardo Can Pat — maya); «Las diferentes formas
de resistencia de los pueblos Ch'oles y Tzotziles» {(José
Diaz Penate — chol); «Los escritores indigenas frente al V
Centenario» (Anastasio Bohto — maya); «Los zapotecos
del istmo-en los 500 afios de resistencia cultural» (Vicente
Marcial — zapoteco); «Discurso por el quinto centenario»
(Victor de la Cruz — zapoteco) (/ll Encuentro Nacional de
Escritores en Lenguas Indigenas, Ixmiquilpan (Hidalgo), 11-
14 de noviembre de 1992).

2 «Como escritora indigena, yo creo que el huipil fue
creado por un rayo de luz, que simboliza la blancura de la
tela. El cuello del huipil, esta dividido en cuatro sectores que
significan los cuatro puntos cardinales, de entre los cuales,
surge el centro, que es nuestra cabeza.» (Entrevista a Marfa
Luisa Gongora Pacheco (maya), Ixmiquilpan, 13 de noviem-
bre de 1992).

3 Entrevista a Maria Roselia Jiménez Pérez, 13 de
noviembre de 1992.
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El mestizo, para los indigenas de esta investiga-
cion, significa tres situaciones: primero, el rechazo de
tener origenes comunes tanto étnicos como biold-
gicos; segundo, la creacién de una situacién perma-
nente de conflicto y tension y, tercero, un proceso de
apropiacion cultural.

El mito del mestizo no goza del privilegio de evocar
origenes nobles. Es interesante notar que el mito tiene
un contenido simbdlico de género, el sometimiento de
las mujeres (o sea violacioén, coercion) (MORNER 1967)
y el supuesto acto de traicidn «malinchista» (la prefe-
rencia femenina por el hombre blanco) (LaFaYe 1985).
Estos contenidos constituyen, de acuerdo a mis infor-
mantes (profesionales y estudiantes indigenas), dos
razones de importancia que impiden gue este mito de
origen sea plenamente aceptado.

La opinién de los profesionales — grupo que
incluye, por ejemplo, a académicos y poetas —
sugiere que estos intelectuales han asumido una
cuidadosa elaboracion de su origen distintivo basado
en el conocimiento de su propio etnocentrismo.

Como ejemplos tenemos las opiniones siguientes:

1. La idea mesoamericana de definir el origen de los
nahuas por medio del surgimiento de cuevas, segin
la expresion de un conocido historiador nahua:

En la basqueda de Aztlan, los Aztecas llegaron a
«Chicomostoc» (Lugar de Cuevas), la analogia es que,
al surgir de estas cuevas, se lo compara con el acto de
re-nacer; como consecuencia de este renacimiento,
los Aztecas se transformaron en los Mexica or mexitin.
(LRG, Tlaxcala)

2. Enlaregién Mixteca es conocido el mito de la mujer-
diosa-arbol:

Yo, como mixteco, no tengo problemas con mis
origenes. Tenemos los nuestros. En mi pueblo todos
sabemos que descendemos de una mujer-diosa-arbol,
y esto lo sé mucho antes de que mis ojos vieran el
codice Vindobonensis y la narrativa del arbol de Apoala.
Yo conozco mis orfgenes; con respecto al origen de los
otros, no lo sé 'y eso no me preocupa. {FG, Oaxaca)

3. Entrelos zapotecos del istmo prevalece el ancestro
de los Binigula'sa’ (el pueblo de nubes):

Nuestro origen se explica por el mito de los Binigula'sa’,
quienes fueron nuestros Ancestros distantes, los
padres fundadores de los zapotecos. (VC, Oaxaca)

4. Los mayas de Yucatan atribuyen su origen a la casta
divina de los xiu:

El mestizaje es unaidea extrafa para nosotros, porgue
nosotros-tenemos la historia de nuestro propio origen.
Por medio de las inscripciones de Chichen-Itza,
sabemos gue nuestros ancestros son los xiu.

(MLGP, Yucatan)

Estas opiniones expresan, por una parte, una muy
especializada drea de conocimiento {si tenemos en

cuenta que la informacién étnica en comunidades se
encuentra notablemente erosionada) y, por otra, una
evocacion de las ideas primordialistas de origen. En
tanto mitos no se discute su veracidad, sino el
impacto que logran ejercer sobre la identidad colec-
tiva y el proceso intelectual indigena por recuperar
atributos genuinos de etnicidad; asi, por ejemplo, la
certeza de poseer un origen distintivo.

Cuando afirmo que estas mitologfas son formas
de conocimiento especializado, es porgue otro tipo
de respuestas (obtenidas por medio de un cuestio-
nario a estudiantes indigenas de educacién superior)
no establece asociaciones con ideas miticas y primor-
dialistas de origen. Los estudiantes que han recibido
educacion primaria homogeneizada (a partir de 1960)
expresaron que la idea del mestizo, o el mestizaje,
se refleja en tres aspectos ligados a la situacién indi-
gena de experimentar un estado de subordinacién
cotidiana:

1. Laimposicién de la ensefnanza del idioma espafiol;

2. La creencia en la existencia de la superioridad
cultural;

3. Lapropuesta de la unificacion linglifsticay cultural.

El mestizaje significa para los indigenas un estado
permanente de conflicto. Esta opinion fue expresada
de diferentes maneras. Algunos sefalan que la ideo-
logia del mestizo es una forma de discriminacion y un
rechazo de la identidad india; otros han construido el
punto de vista segun el cual ésta significa la imposi-
cién de una creencia en la superioridad biologica y
cultural; otros la consideran como una reciente ideo-
logia del estado que busca Gnicamente la asimila-
cidn, mas no la supuesta interaccion de tradiciones
europeas e indigenas.

La ultima opinién se refiere a la idea de que el
mestizaje no es mas que la apropiacion del conoci-
miento vy la tradicion indigenas. En general, prevalece
entre los informantes indios de esta investigacion
una notable insatisfaccién por el hecho de que se le
llama mestizaje al proceso de usurpacién del cono-
cimiento indigena para ser consumido por la sociedad
no-india. De acuerdo con este punto de vista, lo indio,
en su cualidad originaria, no tiene aceptacion en la
fabrica social. Lo indio y la indianidad han sido asimi-
lados en fa busqueda de la originalidad nacional,
mientras que se invalida la expresién auténoma de
la etnicidad autéctona:

El mestizaje es una cuestién de conveniencia cultural
que no beneficia para nada al pueblo indigena. La
sociedad no-india toma para si los elementos que le
convienen de las culturas indigenas. (BAC Yucatan)

También los estudiantes se refirieron a la expe-
riencia cotidiana de enfrentar una situacién en la que
la ideologfa oficial se apodera de sus culturas:

El mestizaje no representa ninguna contribucién para
los indigenas, al contrario, éste se apropia de los
elementos autéctonos existentes para llevar a cabo
una especie de fusién con la cultura dominante.

(LE] Questionnaire)



46 Société suisse des Américanistes © Bull. 59-60, 1995-1996

El mestizo, en la opinién de estos informantes,
revela la apropiacién de la cultura e historia indigenas;
. algunos, incluso, inclinaron a subrayar que el mestizo
no tiene historia. Por ejemplo:

El mestizaje es un sentimiento de pertenencia, de ague-
llos que desean tener una historia que no les perte-
nece, que no tiene verdaderos herederos, es decir,
cémo se le puede ocurrir a un indio pobre pensar que
desciende de un espafol, es simplemente absurdo.
(FG, Oaxaca)

El mestizaje representa, entonces, una ideoclogia
de discriminacion; enfatiza un falso sentido de supe-
rioridad, exclusivamente comprometido con la propa-
gacion del aspecto hispanico (el componhente
simbdélico europeo del mestizo).

Conclusion

Tanto el mestizaje como el indigenismo {en cuanto
sistemas de creencias que obstaculizan el pensa-
miento intelectual indigena) han vivido ya la maxima
gloria de su momento histérico: el de la década post-
revolucionaria de los afios 20, época en la que estas

ideas contribuyeron a inspirar la organizacién de la
etnicidad de México. Sin embargo, como lo he men-
cionado al principio, las expresiones étnicas son
conflictivas y cambiantes; ha llegado el momento,
por lo tanto, de examinar el impacto socio-cultural de
la politica mexicana de asimilacion. Una manera de
hacerlo, en mi opinién, consiste en recalcar el predo-
minio del lado hispanico del mestizo sobre la creati-
vidad del componente indigena; otra, en poner fin a
la apologia del mestizo, dejar de creer en la idea de
que el mestizo es una férmula genial de co-existencia,
la llamada «raza cosmica» (BASAVE 1992). El mestizaje
no ha logrado la desaparicién de las etnicidades, dudo
ademas de que lo haga; en cambio, ha propiciado el
estancamiento de la productividad cultural indigena.

Ildeas y conceptos enmarcados en los enfoques
post-modernistas son ahora herramientas Utiles para
re-examinar las diversas posibilidades que asumen las
culturas marginales, tales como el multiculturalismo,
la globalizacion, la de-construccién de identidades, la
transgresion de limites y fronteras (HaLt 1991;
WALLERSTEIN 1991; BHaBHA 1986). Estas caracteriza-
ciones estan inevitablemente ligadas a la reflexién y
al esfuerzo académicos por empezar a desmantelar la
rigidez de los argquetipos vy estereotipos nacionales
como formas de identidad predecible.

Résumé

Un nouveau phénomene politico-culturel provoqué par la
modernité est, sans aucun doute, le surgissement d'une élite
intellectuelle indienne. Ces groupes, dont I'expression a été
par tradition marginalisée ou banalisée, commencent & éla-
borer un discours de défense et de réhabilitation culturelles.
Cet article aborde ce phénoméne d’apparition récente dans
I'histoire culturelle de I'Amérique latine & travers les thémes
suivants: le surgissement d’une élite indienne, sa production
intellectuelle (genres littéraires} et le questionnement des
stéréotypes culturels (métissage et indigénisme) sur lesquels
repose l'identité nationale du Mexique.

Summary

The rise of an indigenous intellectual elite is, undoubtedly,
a new political and cultural phenomenon caused by modernity.
These groups, whose expression has traditionally been margin-
alized or trivialized, begin to elaborate a discourse of defence
and cultural rehabilitation. This article focusses on this recent
phenomenon in Latin American cultural history by means of the
following topics: the rise of an indigenous elite, its intellectual
production (literary genres), and the questioning of the cultural
stereotypes (mestizaje and indigenismo) which are the basis
of Mexican national identity.
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