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Handler gegen Heilige.
Landverteilung, Marktstrukturen

und kultureller Wandel im indianischen Mittelamerika

Andreas Wimmer

Fragt man sich, welche Bedeutung das Land heute
fiir die indianische Bevolkerung in Mittelamerika hat, so
wird man sogleich prazisieren miissen, auf welche
Regionen man sich beziehen will. In einer indianischen
Héndlerstadt im westlichen Hochland Guatemalas, wo
landwirtschaftliche Produkte aus der Umgebung
umgeschlagen und Textilien fir die Touristenmarkte
gewoben werden, steht das Land kaum im Zentrum
des sozialen und politischen Lebens;' in einer
Gemeinde etwa im Hinterland von Oaxaca jedoch ist
der Besitz von Land die alles entscheidende Grundlage
fir das Uberleben einer Familie, und die politischen
Auseinandersetzungen innerhalb und zwischen den
comunidades drehen sich haufig um die Landvertei-
lung. In einer anderen Gemeinde wiederum, vielleicht
im Departement Huehuetenango Guatemalas, sind die
Bewohner aufgrund des Bevélkerungswachstums und
einer ungeniigenden Landbasis zur Lohnarbeitsmigra-
tion gezwungen, und das Land hat ebenfalls viel von
seiner strategischen Bedeutung eingebisst. Welchen
Einfluss hat nun der unterschiedliche Stellenwert des
Landes auf die Prozesse sozialen Wandels, die in den
letzten funfzig Jahren im indianischen Mittelamerika in
so augenfalliger Art und Weise abgelaufen sind? Gibt
es z.B. einen Zusammenhang zwischen der verdnder-
ten Bedeutung des Bodens und der Verschiebung in
der Selbstwahrnehmung einer Gemeinde oder dem
Schicksal ihres Festsystems? Und kénnen wir Aussa-
gen (iber Regelmassigkeiten machen, die den unter-
schiedlichen Verlaufsformen sozialen Wandels zugrun-
deliegen?

Im folgenden mdochte ich ein Modell des sozialen
Wandels skizzieren, mit Hilfe dessen die von Dorf zu
Dorf und von Region zu Region sehr unterschiedlichen
Gestaltungen des geschichtlichen Verénderungspro-
zesses einer vergleichenden Erklarung zugefiihrt wer-
den kénnen. Der Kiirze halber muss ich hier darauf ver-
zichten, einzelne Fallbeispiele zu diskutieren und auf
diese Weise das Modell empirisch zu untermauern.
Dies habe ich im Rahmen einer Habilitationsarbeit mit
rund dreissig Einzelféllen versucht.?

Bevor ich jedoch die Grundziige dieses Erklérungs-
modelles prasentieren kann, miissen wir uns eine Vor-
stellung dariiber verschaffen, wie die indianischen
Bauerngemeinden sozialstrukturell organisiert waren,
bevor mit der agrarreformerischen Prasidentschaft von
Cérdenas (ab 1934) in Mexiko und in Guatemala mit
dem Sturz des Diktators Ubico (im Jahre 1944) die gros-
sen gesellschaftlichen Umwiélzungen einsetzten. Dabei
kénnen wir uns auf die Monographien stiitzen, die in
den dreissiger und ‘vierziger Jahren dieses Jahrhun-
derts verfasst wurden.? Erst vor dem Hintergrund die-

ser synchronen Betrachtungsweise wird erkenntlich
werden, an welcher Stelle im Sozialgefliige einer
Gemeinde die Kréfte des sozialen Wandels greifen kén-
nen. Wir haben also zuerst die Reproduktionsdynamik
zu analysieren, bevor wir uns-in einem zweiten Schritt
auf die Beschéftigung mit historischen Veranderungs-
prozessen einlassen.

1. Die indianische Gemeinde der zwanziger
und dreissiger Jahre

Im Verlaufe eines Jahrzehntes der Diskussion um
bduerliche Gesellschaften ist die Erkenntnis gereift,
dass die soziale Schichtung innerhalb von Bauernd6r-
fern ein zentrales Element ihrer Sozialstruktur dar-
stellt, und dass man ohne ihre Analyse kaum zu einem
adaquaten Verstandnis der sozialen Dynamik dieser
Gesellschaften gelangen wird.# Ich werde im folgen-
den zuerst die «objektiven» Grundlagen dieser
Schichtungsstruktur darlegen, dann auf die psychi-
schen Dispositionen eingehen, die sich aus der spezi-
fischen Lebenslage der kieinb3uerlichen Schichten
ergeben, um schliesslich auf die symbolischen Prakti-
ken wie die politischen Utopien einzugehen, die durch
diese Dispositionen hervorgebracht werden. Dabei
halte ich mich in den Grundziigen an das Modell
sozialer Schichtung, wie es von Pierre Bourdieu in
einem anderen Zusammenhang entworfen wurde.

In den zwanziger und dreissiger Jahren wurde der
Handel noch weitgehendst von Ladinos und Mesti-
zen kontrolliert. Es bestanden kaum Ansétze zu einer
kompetitiven Handelsstruktur, in der sich auch
indianische Kaufleute hatten durchsetzen kénnen.
Deshalb stellte das Land die entscheidende Res-
source dar, deren Besitz {iber die soziale Position
einer Familie im Dorfe bestimmte. In der Regel verfiigte
nur eine kleine Minderheit von Dorfbewohnern {iber
geniigend Land, um Uberschiisse zu erzielen. Oft lies-
sen sie es von Lohnarbeitern oder Halbpéachtern be-

' So verfiigen die Gemeinden im Zentrum der Marktsy-
steme durchschnittlich iber weniger Land als diejenigen
an der Peripherie, wie Smith (1976b: 279} flir Westguate-
mala nachgewiesen hat; weiter weist die Landverteilung in
diesen Handlerstadtchen mehr Mobilitat auf als diejenige
der Peripherie (Smith 1984a: 214f.).

2 Wimmer 1993a, Kap. 6 und 7.

3 Etwa von Wagley, Bunzel, Tax, Redfield, Parsons etc.

¢ Dies gilt Gbrigens nicht nur fiir kontemporane Bauern-
gemeinden (vgl. die Literatur in Schryer 1990: 30-33) oder
Mittelamerika (vgl. Popkin 1979).
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stellen. Dass die Landverteilung in indianischen
Gemeinden im Grad der Ungleichheit der Vermdgens-
verteilung in Industriegesellschaften nahekommt, zeigt
das erste Schema, auf dem in-sogenannten Lorenzkur-
ven die kumulative Landverteilung einiger mittelameri-
kanischer Gemeinden abgetragen wurde.

Schemall
Kumulative Landverteilung in einigen mittelamerikani-
schen Gemeinden®
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Prozent Familien

Die reichen Dorfbewohner kdnnen es sich leisten,
die Feste flir die Dorfheiligen auszurichten und damit
in der Hierarchie zivil-religiéser Amter, dem soge-
nannten Cargo-System, zu avancieren, um schliesslich
als Mitglieder des Altestenrates, den principales, die
politischen Geschicke des Dorfes zu bestimmen. Die
reicheren Familien sind es auch, die sich dank ihres
6konomischen Spielraumes eine grosse Anhénger-
schaft aufbauen kdnnen.t Als Broker vermitteln sie die
politischen Beziehungen zur Aussenwelt. In neuerer
Zeit investierten sie in die Ausbildung ihrer Kinder und
konnten so auch die kulturellen Voraussetzungen fiir
einen selbstverstandlicheren Umgang mit Politikern
und Birokraten schaffen.

Demgegeniiber befindet sich die Mehrzahl der Mit-
glieder der bauerlichen Gemeinde in einer prekaren
Situation. Ohne geniligend Land, um sich eine auf die
Landwirtschaft beschrankte Uberlebensstrategie leisten
zu kénnen, sind sie von Lohnarbeit und den Beziehun-
gen zu machtigeren Patrons im Dorfe abhangig, die
ihnen Kredite verschaffen oder ein Stiick Land verpach-
ten. Ohne die kulturellen Ressourcen, die ihnen einen
selbsténdigen Umgang mitden Regierungsinstitutionen
erlaubten, sind sie auf die Vermittlung anderer angewie-
sen. Und da sie kaum Uber weitlaufige Beziehungsnetze
und Verbindungen zu einflussreichen regionalen Politi-
kern verfliigen, sind sie dazu bestimmt, die Rolle von
Gefolgsleuten einzunehmen. Weiter konnen sie es sich~
ohne sich fiir den Rest des Lebens zu ruinieren — nicht
leisten, die Verdienstfeste auszurichten, die den Aufstieg
in der Cargo-Hierarchie bis zum Status eines principal
ermdoglichen. Oft verfiigen sie auch nicht liber gentigend
dkonomischen Spielraum, um in die Bildung der Kinder
investieren zu kénnen und diesen so den Aufstieg in eine
Mittler-Position zu erméglichen.

Welche psychischen Dispositionen entsprechen nun
dieser kleinbauerlichen sozialen Lage? Welche Strate-

gien werden durch diese Position in der Ressourcenver-
teilung nahegelegt, in alltiglichen Praktiken eingetibt
und habitualisiert? Im Bereich der Wahrnehmungs- und
Denkschemata treffen wir auf die durchaus realistische
Vorstellung, alle lebenswichtigen und begehrenswerten
Gliter seien nur in begrenzten Mengen vorhanden, und
deshalb wie das Land in einer Art Nullsummenspiel auf
die Mitglieder einer Gemeinde verteilt. Foster hat dieses
kognitive Muster mit dem Begriff des «image of the limi-
ted good»’ zu erfassen versucht. Aufgrund ihrer preka-
ren Lebenssituation sind die Kleinbauern auch dazu ge-
zwungen, eine sogenannte Safety-first-Strategie zu
verfolgen. Sie bevorzugen in Entscheidungssituationen
Losungen, bei denen das Risiko einer Subsistenzkrise
Klein erscheint, auch wenn so voraussichtlich nicht der
grosstmogliche Profit erwirtschaftet werden kann.®
Beides bewirkt, dass als Ziel der Praktiken das anvisiert
wird, was zu erreichen einem unter der Ausgangsbedin-
gung einer kleinbauerlichen Ressourcenausstattung
vorgegeben ist; diesen Umstand kénnen wir mit dem
Begriff der Subsistenzorientierung kleinbéuerlicher Klas-
sen zu erfassen versuchen.

Auf dem Feld der symbolischen Klassifikationen und
Bewertungen wird diese Zielorientierung moralisiert,
wiederum vermittelt (ber die Vorstellung des Nullsum-
menspiels und die Sicherheitsstrategie: Es wird ein
Recht darauf postuliert, aus der begrenzten Menge
vorhandener Giiter einen geniigend grossen Anteil zu
bekommen, um ein bescheidenes Leben zu fiihren und
der Gefahr einer Subsistenzkrise zu entgehen.?

5 Die Daten richten sich flir Apas {ein Weiler Zinacantans)
nach Collier 1990; im Jahre 1940 fand in Apas eine Landreform
statt; fiir Cantel nach Nash 1958: 21f.; fiir Chimaltenango nach
Wagley 1941: 73; fiir Nanacatlan nach Durand 1986: 123; fiir
Panajachel nach Truman 1981: 52 {(gemass Tax 1953).

8 Vgl. zum Beispiel die statistischen Analysen von Thomas’
1981.

7 Foster 1965.

. 8 Siehe dazu z.B. Cancian 1977 oder Gladwin 1980; oder als
Uberblick iber die entsprechenden formalen Modelle Ortiz
1983.

9 Nach Scott 1976: 6, 55. Der Adressat dieser moralischen For-
derung variiert natiirlich je nach der Struktur der politischen Aus-
senbeziehungen bauerlicher Gruppen. In Mittelamerika wurden
nach der spanischen Eroberung keine im engeren Sinne feuda-
len Institutionen etabliert, sondern den republicas indias weit-
gehende Autonomien gewahrt. Bis ins achtzehnte Jahrhundert
waren diese autonomen Gemeinden intern in Strata unterteilt.
Die Abkémmlinge der Firstenhauser, die Adeligen und Gemei-
nen hatten jeweils klar differenzierte Rechte und Pflichten. Den
Firsten und Adeligen waren die politischen Amter vorbehalten,
und sie hatten Anrecht auf Arbeitskraft der Gemeinen und einen
bevorzugten Zugang zu den Gemeinderessourcen. Diese An-
spriiche standen einer Verallgemeinerung der Solidaritatsideo-
logie entgegen, und im Rahmen der Beziehung zwischen Adeli-
gen und Untertanen entwickelte sich eine andere Form
(imaginierter) moralischer Gemeinschaft als diejenige, die wir
aus den frithen Ethnographien kennen. Erst nach der Einebnung
dieser Stratifizierung im Verlaufe des 18. und 19. Jahrhunderts
und mit dem Aufstieg einer Schicht gemeiner Grossbauern
bezieht sich die Solidaritatsideologie auf die ganze indianische
Gemeinde, etablierte sich der Egalitétsanspruch sowie die flir
die «klassische Gemeinde» charakteristischen Institutionen.
Denn mit dem Wegfall der kolonialen Schutzbestimmung und
erst recht mit der politischen Unterwerfung in der Zeit der libe-
ralen Diktaturen verengte sich der Handlungsspielraum der loka-
len Oberschichten betrachtlich, so dass sie in die Solidaritétsi-
deologie eingebunden werden konnten. Unter diesen
Voraussetzungen decken sich der Adressat des moralischen
Anspruches und die Grenzen der Dorfgemeinschaft (vgl. Farriss
1984, Pastor 1987; Wimmer 1992, Kap. 6).
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Auf diese Weise entsteht das Idealbild einer d6rf-
lichen Solidargemeinschaft, in der alle zum Wohl
des Ganzen gemass ihren Kréften beitragen und so
das gemeinsame Uberleben garantieren. Diese
Vorstellung entspricht natirlich kaum je den realen
sozialen Verhaltnissen. Es hiesse, die Kraft normati-
ver Setzungen bei weitem zu {iberschatzen, wollte
man annehmen, dass im von den Ubeln der
Moderne noch unbehelligten bauerlichen Dorfe die-
ser Anspruch eingeldst gewesen ware."® Die Idee
der Solidaritat zwischen den Mitgliedern einer
Gemeinde, des Ausgleichs von o6konomischen
Belastungen zugunsten der Armen, der Garantie
eines gesicherten Uberlebens usw. ist kaum als Bau-
stein einer auf's Gemeinwohl hinarbeitenden 6ko-
nomischen Ordnung zu interpretieren; sie ent-
springt vielmehr einem moralischen Appell, einem
normativen Postulat subsistenzorientierter Schich-
ten, das von ihrer sozialen Position heraus erzeugt
und von dieser Interessenlage geformt als Forde-
rung an die oberen Schichten gerichtet wird.

Die politischen Effekte dieser Solidaritatsideolo-
gie kdnnen anhand der Cargo-Feste am eindriick-
lichsten verdeutlicht werden. Cargo-Feste werden
fiir die Heiligen abgehalten, damit diese den dro-
henden Untergang der Welt abwenden ~ eine cha-
rakteristische Vorstellung fiir das indianische Mittel-
amerika —, damit sie die Abfolge der Zeiten wie den
sommerlichen Regen sicherstellen, die Einigkeit
und Starke der Gemeinde erhalten, Krankheit,
Uberfalle und politische Katastrophen von ihr
abwenden. Doch diese Gottheiten sind unberechen-
bar, launisch und den Menschen nicht nur gutge-
sinnt.” Wird die rituelle Verpflichtung insbesondere
gegenuber dem Schutzheiligen von den Dorfbe-
wohnern vernachlassigt, wird die Reziprozitatsver-
pflichtung zwischen Géttern und Menschen nicht
eingehalten, so drohen Krankheit, Missernten und
Streit.’? Der Dorfheilige symbolisiert somit das
gemeinsame Interesse aller Dorfbewohner, die idee
der Schicksalsgemeinschaft in einer feindlichen und
durch mancherlei Unsicherheiten gepragten Welt. 3

Das Solidaritdtsideal beinhaltet nun nicht nur die
Erwartung, dass die reicheren Mitglieder einer
Gemeinde den drmeren comuneros in Notfallen
unter die Arme greifen soliten; sie haben vielmehr
auch die Pflicht, fiir das religiose Gemeinwohl auf-
zukommen, indem sie ein Fest zu'Ehren der Heiligen
ausrichten.’”® So sollen sie ihren Reichtum, der
gemass der Nullsummenkonzeption sowieso auf
Kosten anderer erworben wurde, wiederum der
ganzen Gemeinschaft zunutze machen.®

Wieso aber fligen sich die Festsponsoren aus der
lokalen Elite diesem Druck und wieso machen sie
sich die Solidaritatsideale, die die subsistenzorien-
tierten Schichten hervorbringen, so zu eigen, dass
sie schliesslich in ihr eigenes Weltbild eingehen und
sich damit als allgemeinverbindliche Selbstwahr-
nehmung der Gemeinde durchsetzen?

Mit der Suche nach einer Antwort auf diese Frage
betreten wir das weite Feld der Kultur-, Diskurs- und
Ideologietheorien.”” Ich gehe im folgenden davon
aus, dass allgemeingiiltige ldeclogien nicht von
einer einzelnen Klasse diktiert werden kénnen, son-
dern als Kompromissformeln den Stand der Ausei-
nandersetzungen zwischen mehreren Interessen-
gruppen repréasentieren. Die einmal erzielten Kom-

promisse auf dem ideologischen Feld werden im
alltdglichen Kampf um die Durchsetzung der eige-
nen, von der jeweiligen sozialen Lage gepragten
Interpretation dieser gemeinsamen Werthaltungen
standig modifiziert. Damit jedoch ein Kompromiss
auf dem symbolischen Feld, eine Art ideologischer
Gesellschaftsvertrag, (iberhaupt zustandekommt,
muss er den 6konomischen, politischen und sym-
bolischen Interessen sowohl der lokalen Elite wie
der subsistenzorientierten Schichten zumindest teil-
weise entgegenkommen. Dies |dsst sich am Beispiel
der indianischen Dorfgemeinschaften der zwanziger
und dreissiger Jahre gut zeigen.

Fir die reicheren Mitglieder einer Gemeinde bie-
tet sich im Rahmen des ideologischen Gesell-
schaftsvertrags die Moglichkeit, anlasslich der
offentlichen Festakte Prestige zu erwerben, ékono-
misches in symbolisches Kapital zu verwandeln.8
Denn in den Festen wird die Offizialisierung und
Sichtbarmachung von Macht gerade dadurch ermo-
glicht, dass der Solidaritatsideologie Genlige getan
wird. Dieses symbolische Kapital wiederum lasst
sich in den verschiedensten Situationen in dkono-
misches oder politisches zurlickverwandeln und auf
diese Weise der egalisierende Effekt des Fest-spon-
soring riickgdngig machen. Denn einerseits gilt in
Gesellschaften, die keine rechtlich abgesicherten
Vertrdge kennen, das symbolische Kapital gleich-
sam als Kreditwiirdigkeit auch bei 6konomischen
Transaktionen; zum anderen werden in den Festen
eine Reihe personlicher Beziehungen gekniipft oder
bestarkt, die spater auf dem politischen Feld als
Allianzen und auf dem o©konomischen Feld als
Zugang zu fremder Arbeitskraft wieder gewinnbrin-
gend eingesetzt werden kdénnen.®

10 Vgl. die Kritik an Scott von Popkin 1979.

11 Vgl. Mendelson 1967: 411.

2 ¥Ygl, Gregory 1975: 78; June Nash 1970, Kap. 8; Pozas
1959, Bd. 2: 104; Dow 1974: 105-109; Madsen 1967: 388; de
la Fuente 1949: 260; Guiteras-Holmes 1961: 77f.; Smith
(1981:12) zitiert einige Falle, wo die mayordomos persdn-
lich fiir das Wetter verantwortlich gemacht und bei wetter-
bedingten Missernten zur Rechenschaft gezogen werden,
da es ja schliesslich ihnen obliegt, die Beziehung zu den
Heiligen zu pflegen.

3 Carrasco {1952; 42) z.B. berichtet, dass in einer taraski-
schen Gemeinde wahrend der Zeit intensivster Fak-
tionskdmpfe erzahlt wurde, der Dorfheilige (respektive des-
sen Statue) habe den Ort verlassen und irre auf den
umliegenden Hiigeln umher. In vielen Fallen von Fissionen
von Dorfgemeinschaften stellt der Besitz der Heiligensta-
tue einen der wichtigsten Streitpunkte dar. In den Ur-
sprungsmythen einzelner Dérfer spielt der Heilige oft die
Rolle des Dorfgriinders und -beschiitzers, und die umher-
wandernde Gruppe tragt seine Statue mit sich (siehe etwa
die Ursprungsmythen in Wimmer 1987).

14 Siehe die ethnographischen Berichte von Bunzel {1981:
91) uber Chichicastenango; Foster {1972: 122-166) liber
Tzintzuntzan; Nash (1970:95) {iber Amatenango; Wagley
(1957: 92-94) (iber Santiago Chimaltenango; Gregory
(1975) liber eine Maya-Gemeinde in Belize etc.

% Dazu Gregory 1975: 78.

16 Siehe z.B. Truman (1981: 156f.) (iber Tenejapa; Cancian
{1976: 128f.) fiir Zinacantan; auch Ugalde {1973:126) oder
Smith (1981: 25) fur weitere Literaturangaben.

7 Siehe z.B. die Zusammenstellung einiger diesbeziigli-
cher Anséatze in Alexander und Seidman 1990.

8 Bourdieu 1982: 29; 198ff.

19Vgl. de la Pefia 1980: 284f.; Aguirre 1953: 132f.; Mona-
ghan 1990 etc.
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Der wohl bedeutendste Vorteil der Cargo-Systeme
besteht fiir die lokalen Oberschichten jedoch darin,
dass sie dank der Koppelung von politischem Amt
und 6konomischem Potential die Dorfpolitik kontrol-
lieren konnen: Nur die reicheren Gemeindemitglieder
mit Land und Kapital kdnnen es sich leisten, die auf-
wendigeren cargos zu Ubernehmen, ohne sich dabei
vollstandig zu ruinieren und ihr Land zu verpfanden.2
So bleiben sie als principales meist unter sich und
lenken die Geschicke des Dorfes auch zu ihren eige-
nen Gunsten. Die Wirde ihres Alters und die Aufop-
ferungsbereitschaft, die sie im Laufe ihres ganzen
Lebens immer wieder unter Beweis gestellt haben,
verleihen ihnen alle Insignien moralischer Autoritat;
sie reprasentieren als diejenigen, die dem Gemein-
desinn soviel geopfert haben, diesen Sinn der
Gemeinde und gelten als Ausdruck und gleichzeitig
Huter ihrer politischen und moralischen Werte. So
erkennen die Dorfmitglieder in denjenigen, die den
habituell generierten Solidaritdtserwartungen ent-
sprochen haben, ihre eigene politische Utopie der
Gemeinschaftlichkeit wieder und verhelfen so den
Alten zu einer Reprasentationsmacht, die nur schwer-
lich angezweifelt werden kann: Die Stimme der prin-
cipales ist die Stimme des ganzen Dorfes, und als
vaterliche Autoritaten obliegt es ihnen, die Gemeinde
durch die Stiirme der Zeit zu fiuhren.

So finden wir die Vorzugsstellung, die eine
Gruppe von Familien in der Sozialstruktur eines
Dorfes einnimmt, auch in der Verteilung von sym-
bolischem Kapital wieder. Die Prestigehierarchie
fallt mit der Hierarchie 6konomischer und politi-
scher Positionen zusammen, ohne dass eine
«unsichtbare Hand» fiir dieses «funktionale Gleich-
gewicht» gesorgt héatte. Es wird durch die interesse-
geleiteten Handlungen von konkreten Akteuren
immer wieder hergestellt, da diese von habituellen
Schemata gesteuert werden, die wiederum selbst
von der Ausgangslage in der Ressourcenverteilung
geformt worden sind. Diese Ausgangsverteilung
von 6konomischen, politischen und kulturellen Res-
sourcen wird also dadurch reproduziert, dass sie die
Erfolgschancen auf den Spielfeldern bestimmt und
so diejenigen als Gewinner hervorgehen lasst, die
sich einen héheren Kapitaleinsatz leisten konnten,
um damit wiederum symbolisches, 0konomisches
und politisches Kapital zu erwerben.

An dieser Stelle miissen wir auch auf die Konse-
guenzen verweisen, die die Zurschaustellung von
Gemeindesinn und Opferbereitschaft anlasslich der
Feste auf die symbolischen Klassifikationen, auf die
Ein- und Ausgrenzungen von sozialen Gruppen aus
der Sicht der Akteure hat. In diesen Cargo-Festen
bringt sich der Adressat der Gerechtigkeitsvorstel-
lung, die indianische Dorfgemeinschaft, gewisser-
massen selbst zur Darstellung, da die Feste mit Aus-
druck dieser Vorstellung sind. Im Akt des
gemeinsamen Festessens und der gemeinsamen
Berauschung wird in einer Art symbolischen Aus-
dehnung des Modells des familidren Mahls die Dorf-
gemeinschaft als «Wir»-Gruppe offizialisiert, sicht-
bargemacht und bestarkt. «Wir, die wir von
derselben tortilla essen» ist eine der grundlegend-
sten Ausdrucksformen von Identitdt und Zusam-
mengehorigkeit,?! die durch die Cargo-Feste auf das
Dorf gerichtet werden und die diesem so den Cha-
rakter einer ethnischen Gruppe verleihen.

Fur die subsistenzorientierten Schichten besteht
der Sinn dieser Institutionen und Identitaten darin,
dass es aufgrund der Verbindlichkeit der dorflichen
Solidaritatsideologie fiir Patrons und principales
schwieriger ist, ihre nackten 6konomischen und
politischen Interessen durchzusetzen. Denn fir die
Armen besteht die Mdglichkeit, die besondere Hart-
herzigkeit, Unnachgiebigkeit oder Skrupellosigkeit
eines Dorfmitgliedes zu denunzieren und so dessen
symbolisches Kapital zu entwerten. Weiter kann
sich aufgrund der Gerechtigkeitsvorstellungen und
Solidaritatsideologien in der indianischen Dorfge-
meinschaft nur legitimerweise durchsetzen, wer die
eigenen Interessen im Namen des Offentlichen
Wohls zu verfolgen versteht; wer also zum Beispiel
seine Landbesitzungen vergrossert, indem er durch
geschickte Verhandlungen mit den Agrarreform-
behorden erreicht, dass die Gemeinde weiteres
Land zugesprochen erhélt, und sich dann aus die-
sem Kuchen ein grosses Stlick herausschneidet.??
Weiter wird u.U. bis zu einem Drittel des jahrlichen
Nahrungsmitteibedarfes uber die Festmahlzeiten
befriedigt, und so {ibernimmt das Festsystem fiir die
armeren Dorfbewohner auch die Rolle einer Siche-
rungsinstitution gegen Subsistenzkrisen.z?

Die Solidaritatsideologie und ihre Institutionen
machen also sowohl aus der Interessenlage der
lokalen Elite als auch aus derjenigen der subsistenz-
orientierten Schicht einen Sinn. Dank der Plastizitét
jedes normativen Diskurses ist es nun fir beide
Gruppierungen mgoglich, die konkreteren Termini
dieser Ideclogie gemass den je eigenen Interessen
auszudeuten.?* Beide Seiten versuchen, die Solida-
ritats- und Grosszligigkeitsdemonstrationen z.B.
anlasslich von Festen entweder als reine Pflicht-
erfillung oder aber als Ausdruck besonderer
persénlicher Grossziigigkeit und moralischer Inte-
gritat zu interpretieren. Ebenso unterliegen die in
diesem Zusammenhang relevanten Realitatsdefini-
tionen diesen symbolischen Auseinandersetzun-
gen: Wer wie reich ist und (iber wieviel Ressourcen
verfugt, war in den indianischen Dorfgemeinschaf-
ten der zwanziger und dreissiger Jahre Gegenstand
standiger Abwagungen, Diskussionen und Kriti-
ken.zs

In diesen politischen und symbolischen Ausein-
andersetzungen stehen jedoch zuweilen die Spielre-
geln selbst zur Diskussion, die als ideologischer
Klassenkompromiss aligemein akzeptiert wurden.
Dies ist dann der Fall, wenn sich die Krafteverhait-
nisse zwischen den dérflichen Interessengruppen

20 Siehe z.B. Wagley {1949: 97) (iber Chimaltenango; Bun-
zel (1981: 238ff.) Uber Chichicastenango; Truman (1981,
Kap. 5) Uiber Panajachel etc.

21 So Monaghan 1990: 768.

2V/gl..das Fallbeispiel in Collier 1975: 199ff.; oder Schryer
1990: 99.

2 Dow 1977; ebenfalls zu Cargo-Festen Greenberg (1981:
148-153); zu Patron-Klient-Beziehungen Mallon (1983:
3411.) und Long und Roberts {1978: 320f.); zur kammunita-
ren ldeologie Mallon (1983: 44) und Schryer (1990: 44ff.); zu
Endogamie und Gemeindeland Chamoux {1981: 370f.).

24 y/gl. Scott 1985, Kap. 6.

2-Sjehe z.B. Wagley 1941: 77f.; Pozas 1959, Bd. I: 195ff.
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verschoben haben und damit die Durchsetzungs-
chancen derselben auf dem politischen und symbo-
lischen Feld.

So gelangen wir zur eigentlichen Frage zuriick:
Unter welchen Bedingungen verschieben sich diese
innerddrflichen Machtverhaitnisse und welche Rolle
spielt dabei die wechselnde Bedeutung des Landbe-
sitzes? Und weiter: Welche Konsequenzen haben
unterschiedliche Richtungen der Machtverschie-
bungen auf die weitere Ausgestaltung des institu-
tionellen und symbolischen Arrangements im
Dorfe?

2. Ein Modell des sozialen Wandels im
indianischen Mittelamerika

Die Grundthese des im folgenden vorzustelienden
Modells lautet, dass die genaue Ausgestaltung der
Machtkonstellationen zwischen den dérflichen
Gruppen von der Position abhéngt, die ein Dorf in
der regionalen Verteilung von dkonomischen, poli-
tischen und kulturellen Ressourcen einnimmt. Denn
uber wieviel Land z.B. eine Gemeinde verfigt, wird
von der regionalen Ungleichheitsstruktur bestimmt,
also z.B. davon, wieviel Land an die ladinischen
Plantagenbesitzer und hacendados verlorengegan-
gen ist. Die ungleiche Verteilung des Landes inner-
halb einer Dorfgemeinschaft hat unterschiedliche
Konsequenzen fiir die Machtbeziehungen, je nach-
dem Uber wieviel Land das Dorf insgesamt verfigt.
Weiter hdngt es z.B. von der Position einer
Gemeinde in den regionalen Marktsystemen ab, ob
nichtlandwirtschaftliche Einkommensquellen -
etwa im Handel oder in der handwerklichen Produk-
tion — offenstehen oder nicht. Dementsprechend
unterschiedlich préagen sich auch die Beziehungen
zwischen den dorflichen Interessengruppen aus,
denn eine Handelselite ist z.B. auf die Arbeitskraft
der subsistenzorientierten Schichten weniger ange-
wiesen als die Grossbauern.

Einige Gemeinden konnten im Verlaufe der mexi-
kanischen Landreform ihre Ressourcenbasis ent-
scheidend verbessern, andere sahen ihre landwirt-
schaftliche Lebensgrundlage durch Bevdlkerungs-
wachstum oder Niederlagen in den Landkdmpfen
dahinschwinden. Einige Gemeinden konnten dank
einer zentralen Position im Geflecht von Handelsbe-
ziehungen davon profitieren, dass die monopolisti-
schen Marktstrukturen nach dem Zweiten Weltkrieg
zunehmends aufgebrochen wurden. Andere verlo-
ren aufgrund ihrer peripheren Lage mit dem Uber-
gang zur Marktproduktion eher an ékonomischem
Handlungsspielraum. Es sind diese verschiedenarti-
gen Positionsverschiebungen einer Gemeinde in
der regionalen Sozialstruktur, die den unterschiedli-
chen Ausgang lokaler Wandlungsprozesse bestim-
men. Denn gemass unterschiedlichen Lagen in die-
ser Sozialstruktur erwarten wir auch unter-
schiedliche Machtkonstellationen zwischen den
Akteuren im Dorfe. Und diese Machtkonstellationen
wiederum bestimmen, welche Gruppen sich in den
innerdoérflichen Konflikten durchsetzen kénnen und
damit, ob Institutionen wie das Cargo-System und
symbolische Klassifikationen wie die comunidad als
ethnischer Gruppe transformiert werden oder nicht.
Im folgenden werde ich vier solche Varianten von

sozialen Wandlungsprozessen beschreiben. Sie
sind im zweiten Schema zusammenfassend darges-
tellt.

Der flr die klassische Gemeinde charakteristische
Kompromiss kann von beiden Interessengruppen
aufgekindigt werden. Die lokale Elite entzieht sich
diesem, um die Kosten fiir die Feste einzusparen,
die hohen politischen Amter direkt besetzen zu kon-
nen und ihren Aktionsradius nicht durch Ricksicht-
nahme auf die dorfliche Solidaritatsideologie be-
schranken zu missen.

Dies ist insbesondere dort der Fall, wo sich auf-
grund einer glnstigen Position in einem aufblithen-
den kompetitiven Handelssystem eine neue lokale
Elite von Grosskaufleuten, Transporteuren oder
Manufakturbesitzern (etwa im Textilbereich) her-
ausbildet. Der Reichtum, zu dem man so gelangen
kann, eignet sich weniger fiir die Betrachtung unter
der Perspektive des "image of the limited good" als
die grossbauerliche Akkumulation von Land, die fiir
alle sichtbar auf Kosten jener geht, die sich nur noch
durch den Verkauf ihrer Parzelle kurzfristig liber
Wasser halten konnten. Durch die neuen Méglich-
keiten im Kleinhandel und Handwerk verbessern
sich auch die Uberlebensbedingungen der meisten
armeren Gemeindemitglieder,26 und der moralische
Druck auf die lokale Elite verringert sich. Die lokale
Machtbalance verschiebt sich so zugunsten der
Handelselite, und diese kann ihre Vorstellungen von
der Ausgestaltung der politischen Institutionen
durchsetzen: Der Zwang zur Teilnahme am Festsy-
stem wird notfalls durch Ubertritt zum Protestantis-
mus umgangen; die politischen Amter werden
schliesslich von jeder religidosen Legitimation befreit
und durch direkte und allgemeine Wahl zugénglich
gemacht.

Die Handler und Transporteure reinterpretieren
das Solidaritatskonzept, auf das sie verpflichtet
waren, indem sie entsprechend ihrem erweiterten
Handlungs- und Erfahrungsradius den Adressaten
dieser Vorstellung auf die staatliche Gesamtgruppe
ausdehnen. Sie nehmen die friiher lediglich aus der
Perspektive der Mestizen sinnvolle Kategorie der
indios auf, bewerten diese positiv um und ent-
wickeln sie so zu einer symbolischen Klassifikation,
die ihnen auf dem Feld der politischen Ausein-
andersetzungen zu neuer Reprasentationsmacht
verhilft. Als Firsprecher und Vorkdmpfer eines
indianischen Bevdlkerungsblockes hoffen sie,
dereinst auch die oberen Range in der politischen
Hierarchie besetzen zu kénnen, die in den vergan-
genen funf Jahrhunderten den Ladinos vorbehalten
waren. Die entscheidende Rolle in diesem Prozess
der Neudefinition von Indianitat spielt die Bildungs-
elite indianischer Anwalte, Arzte und Techniker, die
als Zweitgeneration aus der Handlerschicht entstan-
den war.?

Auf Gemeindeebene taucht im Repertoir indiani-
scher diskursiver Figuren erstmals der Begriff des
Fortschrittes auf: Die Gemeinde soll durch einen kol-
lektiven und solidarischen Effort aus dem diisteren

2 Vgl. die diesbeziiglichen statistischen Untersuchungen
zu Westguatemala von Smith 1976a.
27Vgl. Wimmer 1993b.
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Traditionalismus, in dem die principales sie gefan-
gen hielten, ins Licht der Moderne mit all deren
Errungenschaften und Konfortabilitditen gehoben
werden. Hielte der Fortschritt erst in den indiani-
schen Gemeinden Einzug, wiirde auch der Missach-
tung der Ladinos die Grundlage entzogen und ein
neues, offensives Selbstbewusstsein der indiani-
schen Bevdlkerung méglich.

Den subsistenzorientierten Schichten bleibt
angesichts der gewandelten Krafteverhaltnisse
nichts anderes (ibrig, als sich auf dieses institutio-
nelle Arrangement einzulassen und sich eine
eigene — gemass ihren Interessen modifizierte —
Version der neuen symbolischen Kiassifikationen
und Deutungen anzueignen. Kommt der neue Dis-
kurs des indianischen Fortschrittes ihren Solida-
ritatsvorstellungen genligend entgegen, erkennen
sie in ihm die Anspriiche wieder, die ihre soziale
l.age immer von neuem generiert, und bringen
ihnen die Modernisierungsvorhaben, die die lokale
Elite in Gang setzt, genligend reale Verbesserun-
gen in ihrer Lebenssituation, so ist es ihnen
maglich, in einer Konsens liber die Spielregeln dis-
kursiver und politischer Praxis einzuwilligen. Diese
Spielregeln stabilisieren sich so zu einer neuen
gesellschaftlichen Ordnung. Ich nenne sie die
Ordnung einer «pluralisierten indianischen Geé-
meinde». Wir finden sie haufig im westlichen
Hochland von Guatemala, etwa in San Pedro Saca-
tepequez, San Pedro Atitlan, Panajachel, oder im
Tal von Oaxaca, etwa in Teotitlan.?®

Eine &hnliche Entwicklung ist in denjenigen
Gemeinden zu beobachten, die nicht primar in der
Handels-, sondern in der Landverteilungsstruktur
einen Aufstieg zu verzeichnen hatten. Diese Falle
treffen wir fast ausschliesslich in Mexiko an, wo es
verschiedenen lokalen und regionalen Bauernfih-
rern wahrend der Revolution gelingt, die Landereien
der haciendas fiir die Gemeinden wiederzugewin-
nen. Hier gehen wiederum der Aufstieg in der 6ko-
nomischen und der politischen Verteilungshierar-
chie zusammen: Diese agraristischen Fihrer
verfligen als Grundvoraussetzung ihres Erfolges
liber gute Beziehungen zur regionalen und nationa-
len politischen Elite. Sie kénnen sich deshalb als die
neuen Mittler etablieren, oft genug unter Ausschal-
tung der Konkurrenten mit Waffengewalt, und als
cacigues ganze Regionen unter ihre Kontrolle brin-
gen. Quelle ihrer Macht ist diese politische und kom-
munikative Scharniersteliung, und so kénnen sie
auf die Legitimation durch das traditionelle Cargo-
System verzichten. In den Komitees der neuge-
schaffenen ejidos lenken sie direkt die politischen
Geschicke der Gemeinde und bestimmen Utber die
Verteilung des wiedergewonnenen Landes. Meist
stammen diese neuen Machthaber aus den subsi-
stenzorientierten Schichten, und sie haben ihre Vor-
behalte gegeniiber der traditionellen doérflichen
Grossbauernelite, den religids legitimierten princi-
pales und den Festen fiir die Heiligen. Ihre Erfah-
rungen mit der Revolution sprengten den Rahmen
des lokalistischen und religidsen Weltbildes der
comunidad. Sie verorten nun den Adressaten der
Solidaritatsideologie in ihren neuen Verbiindeten,
den agrarrevolutiondren Faktionen der nationalen
Machtelite. Die Symbole des agrarismo, seine Heili-
gen wie der Bauernfiihrer Emiliano Zapata, seine

Wahlspriiche wie tierra y libertad weden zu den
neuen Emblemen dieser Weltanschauung, die die
ausgehohlte Form der dorflichen Solidaritatsideolo-
gie mit neuer Bedeutung flllt. Die subsistenzorien-
tierten Schichten folgen dieser neuen Sicht der
Dinge und unterstiitzen die neue institutionelle Ord-
nung, weil sie ihnen ein besseres Leben verspricht,
und weil ihre Erfahrungen mit der Landverteilung
einem Rickzug des Identitdtshorizontes auf die
Dorfgrenzen entgegenstehen. Unter diesen Vorzei-
chen verliert das Dorf nach und nach alle sozial-
strukturellen Charakteristiken einer indianischen
Gemeinde und definiert sich selbst bald nicht mehr
als solche. Zu den agraristischen Gemeinden zahlen
etwa Naranja in Michoacéan, einige Gemeinden in
der Huasteca oder die Siedlerkolonien im nérdli-
chen Tiefland von Chiapas.2®

Auch in anderen regionalen Kontexten wird die
geltende Ordnung von den subsistenzorientierten
Schichten in Frage gestelit. Sie entziehen sich dem
alten institutionellen und symbolischen Arrange-
ment, wenn sie die zu diesem gehdrende Monopo-
lisierung der politischen Macht durch die reichen
Familien nicht langer tolerieren wollen. Denn die
lokale Elite hat ihnen im Ausgleich nichts mehr zu
bieten, sie sind von deren Landereien unabhangig
geworden. Dies ist dann der Fall, wenn durch eine
stete Aufsplitterung der Parzellen aufgrund des
Bevolkerungswachstums ein Leben als Kleinbauern
unmadglich geworden ist und gleichzeitig wegen der
unglnstigen Position in der Handelsstruktur nicht
auf Handel und Handwerk ausgewichen werden
kann. So erfolgt eine eigentliche Proletarisierung
oder Marginalisierung der subsistenzorientierten
Schichten. Als saisonale Wanderarbeiter, als Land-
arbeiter mit Ferienwohnsitz in der Gemeinde oder
als Kleinsthandler und Gelegenheitsarbeiter bietet
ihnen der dérfliche Rahmen keine Sicherheit und
keine Uberlebenshilfe mehr.

Die schon in der alten symbaolischen Matrix ange-
legten Ambivalenzen «kippen» gewissermassen auf
eine Seite, so dass der bestehende ideologische
Kompromiss keinen Sinn mehr machen kann: Die
Firsorge und Aufopferung, die die Alten aus den
reichen Familien als principales fir die Gemeinde
zur Schau stellen, wird angesichts der Monopolisie-
rung der Macht durch die immer wenigeren, die sich
die Feste wirklich leisten konnen, zur Bevormun-
dung; der religitose und spirituelle Schutz der princi-
pales zu einem anachronistischen «Traditionalis-
mus» angesichts der stdndig sich verschlech-
ternden Situation; die vaterliche Autoritat, mit der
die principales anléasslich der Feste ihr Dorf nédhren,
zur hohlen Geste; die rechtschaffene Strenge, mit
der sie Widerspenstige zur Erfullung ihrer Pflichten
gegeniber der Gemeinde, etwa zum Sponsern
eines Festes zwingen, zur Anmassung; das Eintau-
chen in die heilige Zeit durch den rituellen Schnaps-
konsum der Cargo-Trager zum blossen Besaufnis.
Die &rmeren Gemeindemitglieder lassen sich zum

28 Siehe liber San Pedro Sacatepequez Smith 1981; {iber
San Pedro Atitlan Paul 1988; {iber Panajachel Hinshaw
19765; Uber Teotitlan Stephen 1987.

29 Zu Naranja siehe Friedrich 1970; zur Huasteca Schryer
1990; zu den Siedlerkolonien Deverre 1980.
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Protestantismus oder zum orthodoxen Katholizis-
mus bekehren, um den sinnlos gewordenen Ritua-
len und der Biirde eines Amtes zu entgehen. Aus
ihrer Sicht erfiilien die principales ihre Solidaritats-
aufgaben nicht mehr, ihre Legitimitat zerféllt und die
nationalen Spielregeln des politischen Lebens wer-
den gegen sie ins Feld geflihrt.

Aufgrund der nachrevolutionaren staatlichen Inte-
grationsbemithungen vervielfaltigen sich sowohl in
Mexiko wie in Guatemala gleichzeitig die politi-
schen Verbindungen zum indianischen Dorf, und so
verlieren die principales auch ihre Mittlermacht an
die Vertreter politischer Parteien und Gewerkschaf-
ten, an staatliche Entwicklungsagenten etc. Dieser
Machtverlust besiegelt ihr Schicksal: Sie verfligen
nicht liber die politischen Ressourcen, um die comu-
neros auf die Linie der «Tradition» zu verpflichten
und miissen abdanken. Diese Entwicklung lasst sich
z.B. in San Miguel Ixtahuacén oder in Chimalte-
nango in Nordwestguatemala verfolgen.3°

In denjenigen Dorfern, die weder einen merkli-
chen Aufstieg in der regionalen Ressourcenvertei-
lung erleben konnten, noch eine Erosion politischer
Autonomie oder 6konomischer Chancen hinzuneh-
men hatten, blieb ein — den veranderten Verhaltnis-
sen angepasstes — klassisches Arrangement erhal-
ten. Denn die alte agrarische Elite kann es sich der
fortbestehenden ungleichen Landverteilung wegen
kaum leisten, wie die neuen Flihrer der Agraristen-
bewegung einfach auf die religiése Legitimation zu
verzichten. Ausserdem .ist die Verteilung von Acker-
land der Idee des Nullsummenspiels eher zugang-
lich als diejenige des Handelskapitals der neuen
Elite in den Zentren der Marktsysteme.

Auch die neuen jungen Funktionare wie die lokalen
Vertreter der Wanderarbeitergewerkschaft oder des
Indianerinstituts, die ihre Position den Integrations-
bemihungen des Staates verdanken, haben sich der
geltenden Ordnung zu unterwerfen, wollen sie als
politische Fiihrer akzeptiert werden. Auch sie miissen
die Hierarchie von Amtern durchlaufen und ihre Soli-
daritdt und ldentifikation mit den Dorflern durch die
Ausrichtung aufwendiger Feste unter Beweis stellen.
So wird eine Pluralisierung der Kanile politischer
Kommunikation verhindert und die neuen Mittler in
die alte agrarische Elite kooptiert. Auf der anderen
Seite ist es flir die subsistenzorientierten Schichten
schwieriger, die Legitimitat der Herrschaft der alten
und neuen principales anzuzweifeln, denn sie sind
weiterhin darauf angewiesen, von diesen Land pach-
ten zu kénnen oder auf ihren Parzellen wenigstens
zeitweise Lohnarbeit zu verrichten. Dank ihrer mit
neuer Mittlermacht versehenen Stellung ist es dieser
Elite nun mdéglich, mit der Unterstiitzung der Mehr-
heit der subsistenzorientierten Schichten die da und
dort auftauchenden Kritiker, die sich der alten sym-
holischen und politischen Ordnung etwa durch den
Ubertritt zum Protestantismus zu entziehen versu-
chen, aus dem Dorfe zu vertreiben oder durch das
Aufbiirden eines kostspieligen cargo auf Jahrzehnte
hin zu ruinieren. Diese Entwicklungen sind etwa in
Chamula und Zinacantan in Chiapas zu beobachten
oder im guatemaltekischen Chinautla.3" Damit héatte
ich den letzten Typus sozialstruktureller Transforma-
tion skizziert.

Diese vier Varianten historischer Entwicklungen
stellen Ideaifélle "multilinearer Evolution” (Steward)

dar. Beim Nachzeichnen der verschiedenen Ent-
wickiungslinien habe ich versucht zu zeigen, dass
ihnen eine gemeinsame Logik unterliegt. Es sind die
Positionsverschiebungen einer Gemeinde in der
regionalen Sozialstruktur, die Richtung und Form
der institutionellen und symbolischen Transforma-
tionen bestimmen, weil sie die Machtkonstellation
zwischen den dorflichen Interessengruppen und
damit deren Durchsetzungschancen auf den Feldern
politischer und symbolischer Auseinandersetzun-
gen verandern. Dabei spielte die Position einer
Gemeinde in der regionalen Verteilung von Land-
ressourcen neben derjenigen von Handelschancen
eine entscheidende Rolle.

Ich moéchte seibstverstandlich nicht behaupten,
dass diese vier die einzigen moglichen Varianten
gesellschaftlichen Wandels in indianischen Dorfge-
meinschaften darstellen. Vielmehr denke ich, dass
auch andere, wenn auch unwahrscheinlichere Kom-
binationen von Wirkkraften in konkreten Fallen
anzutreffen sind, die wiederum neue Formen des
institutionellen und ideologischen Arrangements
hervorbringen. Der Vorteil des hier prasentierten
Modells besteht m.E. gerade darin, dass es - im
Gegensatz zu den (blichen idealtypischen Kontinua
wie Tradition-Moderne, Vorkapitalismus-Kapitalis-
mus, Kasten-Klassen etc.32—solche komplexe Bewe-
gungen im regionalen Sozialraum denkbar und
damit deren Konsequenzen einer sozialwissen-
schaftlichen Analyse zugénglich macht.

3 Smith 1981 zu San Miguel sowie Wagley 1941 und
1949, Watanabe 1981 und 1990 zu Chimaltenango.

31 Wasserstrom 1983, Collier 1990, Cancian 1987, Tickell
1991 zu Chamula und Zinacantan; Reina 1966 zu Chinautla.

32 Vgl. etwa die Modelle zum sozialen Wandel in Mittel-
amerika von Aguirre 1957; Stavenhagen 1969; Paré 1970;
Colby und van den Berghe 1969 etc. Zur Kritik dieser und
anderen Theorien des sozialen Wandels siehe Wimmer
1992, Teil 2.
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Resumen

El presente articulo pretende esbozar un modelo
relativo al cambio social que han sufrido los grupos
indigenas de Mesoamérica. Considero, en especial,
el papel que ha desarollado la alteracién de la
importancia de la tierra dentro de estos procesos
histéricos.

En primer lugar, hay que caracterizar la situacién
inicial en las comunidades indigenas de los ahos
veinte y treinta, disposicion que precede a la
reforma agraria en México y a la revolucién sofo-
cada en Guatemala, acontecimientos que desenca-
denaron una serie de cambios profundos en el
ambito rural. Tan sélo penetrando en la légica de la
reproduccion social en estas comunidades, nos es
posible sefalar donde pueden captar la fuerzas del
cambio en lared social de las comunidades en cues-
tion.

Un momento central dentro de la estructura de las
comunidades es la estratification interna. El si-
guiente analisis de esta estratification se orienta en
la obra de Pierre Bourdieu. Comienzo el presente
estudio mencionando la distribucién desigual de las
tierras 'y del poder politico que resultan de la posi-
cion dentro de la jerarquia de cargos o de la media-
cion con los poderes del estado. Asi, podemos dis-
tinguir claramente entre una élite local y la mayoria
de los campesinos pobres. El segundo paso en el
analisis de la dindmica de reproduccion consiste en
una descripcién de la disposiciones de conducta y
de cognicién que provienen de la condicién subor-
dinada de los campesinos pobres: de ahi la idea de
que la distribucidn de todas las cosas de valor siga
las reglas de un juego de suma de ceros y la estra-
tegia de seguridad como una matriz de comporta-
miento. Como tercer punto, examinamos las nor-
mas politicas y las utopias morales que producen
las disposiciones en el campo simbédlico, i.e. el ideal
de una comunidad indigena solidaria que garantiza
la sobrevivencia de todos por medio de un esfuerzo
comun. Cuando la relacién de poder entre los dos
grupos de intereses esté a favor de los campesinos,
la élite local tiene que adaptarse a este ideal. Asi, se
establece un «contrato social ideoldgico» entre
ambos grupos y se forman instituciones como la
jerarquia de cargos, entre las cuales figuran fiestas
religiosas costeadas por las familias de la élite, y cla-
sificaciones como la del grupo solidario étnico.

Los términos de este contrato social cambian
cuando la balanza del poder entre la élite y los cam-
pesinos se desvia. El modo de esta desviacion, a su
vez, es el resultado de un cambio de posicidén del
pueblo entero dentro de la estructura social de la
region.

Enumero cuatro posibilidades de transforma-
ciones histéricas:

La primera nace cando el equilibrio del poder se
inclina a favor de la élite local. Depués de la
Segunda Guerra Mundial, la estructura del mercado
se vuelve competitiva y las comunidades, que se
hallan dentro de los lazos de relaciones del mer-
cado, entran en el comercio. De tal modo se esta-
blece una nueva élite de comerciantes, de transpor-
tistas y de productores de artesania. Esta nueva élite
no depende en la misma medida de la mano de obra
ajena y del apoyo politico por parte de los campesi-
nos pobres como una élite de terratenientes. Desis-
ten del contrato social convirtiéndose al protestan-
tismo y transforman las reglas del juego politico
conforme a sus intereses.

La segunda variante de la transformacidn histé-
rica se deriva del avance en la distribucién regionai
de la tierra, hecho que experimentaron algunas
comunidades de Meéxico a consecuencia de la
reforma agraria. Los lideres agrarios y sus segui-
dores de las clases pobres eliminan el consenso
local, y con el apoyo de la fraccién agraria de la élite
nacional logran recuperar los terrenos de la comu-
nidad. Su base de poder consiste en sus relaciones
con la élite nacional, y la mayoria de los pobres
comuneros les apoya en su tentativa de establecer
nuevas y secularizadas instituciones politicas y for-
mas de autodefinicion.

En tercerlugar, se observa la disolucién de las vie-
jas intituciones y clasificaciones cuando ya no tie-
nen sentido para los campesinos pobres porque
estan privados de seguridad de subsistencia dentro
del ambito comunitario. Esto ocurre en los pueblos
que no pueden impedir el empobrecimiento, a
causa del crecimiento de poblacién, ni con la arte-
sania, ni con el comercio ‘porque estan situados en
la periferia de los sistemas del mercado. Ahora, los
campesinos de la clase baja dependen de la migra-
cion de trabajo, que les lleva hasta las plantaciones
de la costa, y ya no, en tal medida, de la tierra'y del
trabajo que les ofrece la élite local. Se convierten al
protestantismo y despojan asi a los ancianos de la
comunidad de su legimitacion tradicional.

Por ultimo, en las comunidades que no sufrieron
tal proceso de proletarizacion, no mejoraron su
posicion por el cambio de regimen del comercio, no
avanzaron dentro de la estructura de distribucion de
la tierra, el viejo compromiso de clases se estabiliza
porque el equilibrio del poder entre la élite local y
los campesinos pobres no ha sido transformado
fundamentalmente.

Este modelo de «evolucion multilineal» (Steward)
capta, en mi opinion, los procesos histéricos de una
manera mas diferenciada y adecuada que las tipo-
logias dicotémicas como «tradicion-modernidad»,
«estructura de castas -~ estructura de clases»,
«modo de produccién precapitalista — capitalismo»
etc.



