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L'CRIGINE DES KATCHINAS
par

Raymond CHEISTINGER

Dans une étude (1) consacrée au début du mythe
d'origine du village d'Acoma, nous avions mentionné la croyance
de plusieurs peuples indiens du Nouveau-Mexique en des clans
d'esprits nommés Katchinas. Ces esprits, incarnés aujourd'hui
encore par des danseurs masqués et parés, sont un des aspects
les plus manifestes, les plus pittoresques aussi, de la vie cultu-
relle de ces Indiens. S'adressant au public de langue frangaise,
Cazeneuve {2) afort bien décrit certaines cérémonies ol ces mas-
ques apparaissent. D'autres spécialistes ont dressé des listes
plus ou moins complétes des Katchinas et recueilli les traditions
et les mythes qui les concernaient.

Nous nous bornerons a développer ici la question
de l'origine des Katchinas. En effet, cette question trop peu comn-~
nue présente un intérét général pour 1'histoire des religions, com-
me nous essayerons de le montrer.

Les Katchinas d'Acoma

D'aprés les habitants d'Acoma, les Katchinas ont
été créées par Iatiku, une des jumelles mythiques, grace a de la
boue. Iatiku vétit les Katchinas, leur donna des masques en peau
de buffle pour les différencier des humains, puis elle les envoya
résider a4 l'ouest, en un lieu souterrain nommé Wenimats. Pré-
cisons que Wenimats, la demeure des Katchinas, s'étendait sous
un lac. Iatiku révéla ensuite qu'il fallait adresser aux Katchinas
des "batons de prieére' pour les faire venir; elles se rendraient
alors 4 Acoma, voyageant dans un nuage d'orage (3}.

Les Katchinas entretiennent des relations étroites,
périodiques, avec les humains. Elles se nourrissent de 1'"esprit"
des offrandes qui leur sont destinées et, en contre-partie, appor-
tent la prospérité par le truchement des nuages de pluie. Selon
la regle établie par Iatiku, le monde des humains et celui des
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esprits échangent des prestations de nourriture; entre eux s'éta~
blit un cycle essentiel a la perpétuation de la vie (4). Le débutdes
relations entre Katchinas et humains fut cependant marqué par un
terrible conflit qui éclata pour des futilités : malentendus, plai-
santeries déplacées. Xatchinas et humains s'entretuerent; les
Katchinas furent dispersées, décapitées, anéanties, a l'exception
de leur chef (5) D'aprés une version du mythe (6), un clan de
Katchinas combattit aux cdtés des premiers habitants d'Acoma
contre les autres Katchinas.

Mais les chefs affrontés lors du combat primor-
dial, selon le mythe d'Acoma, réalisérent leur folie et la regret-
terent. Ils parvinrent & réunir les membres dispersés de plusieurs
Katchinas et & les ressusciter. En revanche, d'autres Katchinas
et tous les hommes tués ne purent &tre ranimés : ce fut ainsi que
la mort fit son apparition.

Retournées a Wenimats les Katchinas resterent
inanimées, mortes, pendant trente jours. Apreés cette période de
"sommeil" les priéres, concrétisées par l'envoi de bitons de
priére & Wenimats, réanimeérent & nouveau les Katchinas (7). Dé-
sormais elles ne revinrent plus en personne auprés des vivants,
mais s'incarnérent dans les danseurs peints, costumés et mas-
qués 3 leur image; leur retour symbolique a Acoma et les danses
de ceux qui les personnifient sont censés, aujourd'hui encore,
provoquer la pluie (8).

En plus du retour périodique des Katchinas lors
de cérémonies "ad hoc', les habitants d'Acoma actualisaient la
lutte primordiale contre les Katchinas hostiles. Cette commémo-
ration, de moins en moins célébrée, avait lieu au printemps, a
l'abri des regards indiscrets de personnes étrangeres au village.
Plusieurs hommes déguisés en Katchinas hostiles livraient un dur
combat aux guerriers aidés par les Katchinas favorables; les pre-
mieres finissaient par succomber et avaient la gorge symbolique-
ment tranchée. On poussait le réalisme jusqu'a faire crever une
vessie pleine de sang afin d'imprégner le soldu sangdes Katchinas.
Aprés ce combat - mené si rudement que l'on a signalé des acci-
dents mortels - les Katchinas décapitées étaient ranimées et re-
partaient finalement vers l'ouest (9).

Ce drame, joué par une importante partie des ha-
bitants, constitue un exemple particuliérement remarquable. Il
est en effet 1'équivalent de la lutte des Irlandais contre les géants
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Fomorés qui, aprés leur défaite, se retirent dans les profondeurs
souterraines ou sous-marines. Ce méme drame est mimé de nos
jours encore en Italie et en Grande-Bretagne par exemple, ol il
constitue encore le theme de danses populaires (10), et il se re-
trouve aussi dans la mise & mort périodique du "Carnaval”, du
bonhomme Hiver, de la Vieille ou de la "Sorciére'. Il s'agit, en
tuant un esprit, de lui donner un surcroft de forces, car ce qui
est mort dans ce monde-ci devient vie au royaume des esprits.
En "tuant" les esprits et en leur adressant des sacrifices, les
hommes leur donnent de l'énergie et leur fournissent des contre-
prestations afin qu'a leur tour les esprits puissent accorder aux
vivants plus d'énergie vitale, plus de prospérité, plus de nourri=-
ture. Cn ne peut s'empécher, au surplus, ala lecture du récit de
la lutte entre clans de Katchinas, d'évoquer la guerre des Dieux
olympiques contre les Géants et les Titans, des Dieux védiques
contre les Asuras, des Ases contre les Vanes en Scandinavie et
des Tuartha Dé Danann contre les Fomorés en Irlande.

L'explication que l'on donne & Acoma de l'origine
des Katchinas ne coincide pas avec les traditions du peuple Zuni,
pourtant voisin. Cette différence va nous permettre d'établir d'in -
téressantes comparaisons.

Les Katchinas des Zunis

Le culte des Katchinas chez les Zunis et le mythe
relatant leurs origines a été bien résumé par Cazeneuve (11);
nous développerons ici uniquement ce qui 2 trait aux origines de
ces entités. .

Au cours de leur migration en quéte du milieu du
monde, a l'aube de leur histoire, les Zunis envoyeérent en avant
deux éclaireurs, un jeune gargon et sa soeur. Lorsqu'ils s'arré-
terent pour se reposer, le jeune homme tomba amoureux de-sa
soeur et la violenta pendant son sommeil. De cet inceste naqui-
rent le mé&me jour dix enfants. Le premier était hermaphrodite,
les autres étaient hideux; ils avaient la t&te boursouflée et étaient
impuissants, Quant aux parents ils se mirent 2 parler une autre
langue mais continudrent & se comprendre 1'un l'autre.

Le frére dit alors 2 sa soeur qu'il n'était pas bon
pour eux de vivre seuls. De son pied il traga le cours de la rivie-
re Zuni et du petit Colorado : de méme il créa un lac et, dans les
profondeurs de ce lac il édifia un village. Le lac fut nommé le
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"ac des soupirs" et le village Kothluwalawa ou, dans le langage
archaique des cérémonies, Wenima (12),

Pratiquement Wenima ou Wenimats, Kothluwalawa,
Shipapu, désignent un méme lieu & Zuni, 4 Acoma et chez les Ho-
pis : c'est le centre du monde ol vivants et esprits prennent con-
tact.

Sitét aprés la création du '"lac des soupirs' et du
village de Kothluwalawa, les Zunis ou plus exactement ceux du
clan du "Bois'", durent traverser une riviere. Les femmes por-
taient leur enfant sur le dos. Arrivés au milieu-du courant, les
enfants furent métamorphosés en serpents aquatiques, en tortues,
en grenouilles et en tétards, Les enfants qui avaient l4ché prise
furent entrafnés par le courant jusqu'au fond du "lac des soupirs"
et arrivérent ainsi au village sous-marin de Kothluwalawa (13).
La ils formérent une assemblée de dieux ou d'esprits, les Kokos,
qui correspondent aux Katchinas des Hopis et des indiens d'Acoma
(14).

Chez les Zunis comme a Acoma, les visites des
Katchinas, malgré leur heureuse influence pour les mortels, pré-
sentaient des inconvénients pour ces derniers, Aussi les Katchi-
nas convinrent que les Zunis porteraient des masques semblables
aux leurs et exécuteraient des danses identiques aux leurs lors
des cérémonies. Les esprits s'incarneraient alors dans les dan-
seurs représentant les Katchinas.

Il existe une constante confusion entre les Katchi-
nas et les esprits des ancétres. Ainsi, quatre jours aprés leur
déces, les ames des disparus se rendent a l'ouest, & Kothluwala-
wa; seuls vont & l'est, vers cet autre centre du monde qu'est Ci-
papolima (le Shipapu d'Acoma}, les plus puissants des hommes~-
médecine, ceux qui détiennent le pouvoir supréme "d'appeler
l'ours' (15). On comprend, dans ces circonstances, pourquoi,
lorsqu'il va pleuvoir, les meéres zunis disent a leurs enfants:
"Voici les ancétres qui arrivent "' {16).

Cette confusion entre Katchinas et esprits des dé-
funts s'observe également dans les pueblos Keresans (17). Ainsi
s'affirme de fagon générale 1'idée que les Katchinas, bien qu'elles
ne soient pas mortes (18), partagent leur village avec les &mes
des trépassés,
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Signification du passage

Le passage de la riviere par le clan du Bois fait
penser d'une-part au passage sur l'autre rive des Evangiles et aux
"plongées" qui caractérisent des expériences psychiques de na-
ture chamanique,

- Cette traversée périlleuse rappelle d'autre partles
tribulations que subissaient, chez les Aztéques, les admes des tré-
passés. Avant d'atteindre le pays des morts, le Mictlan, au ter-
me d'un voyage qui avait duré quatre ans, le défunt devait encore
franchir un vaste lac avec 1'aide d'un chien vermillon qui lui ser-
vait de guide (19).

La comparaison des mythes de Zuni et d'Acoma,
relatifs a la création des Katchinas, fait ressortir de fagon indis-
cutable 1'équivalence de la mort (ici par démembrement ou déca=
pitation) et le franchissement d'une riviére. Mais l'eau, comme
1'a si bien montré Cocteau dans "'Le sang du poéte' par exemple,
n'est pas uniquement le miroir-passage qui meéne chez les morts,
c'est aussi la porte du pays des fées et, peut-étre, une des voies
d'acces au centre du monde que l'on atteint chaque fois que l'on
passe de l'empire visible & celui de l'invisible.

En Sibérie orientale, chez les Goldes, c'est aussi
un fleuve qu'il faut traverser pour gagner le village des morts (20).
En Altai, pour se rendre aux Enfers, on doit traverser une mer
sur un pont étroit comme un cheveu (21) Peut-&tre s'agit-il ici
d'une influence iranienne. Dans l'affirmative, 1'Altai aurait repris
l'idée de la traversée des dmes des justes sur le pont Cinvat qui
se trouve au centre du monde et qui relie la terre au ciel (22).
Dans l'antiquité, 1'eav 8'étendait aux confins duroyaume des morts.
En Greéce, le Styx, 1'Achéron, le Pyriphlégéton, le Cocyte, cou-
laient au royaume de Hadeés. Gilgamesh, lors de son voyage aux
Enfers, dut aussi traverser un fleuve ou une mer selon les tradi-
tions mésopotamiennes. En Inde également il fallait traverser un
fleuve (23).

Mais le passage de l'eau, comme le révéle le my-
the zuni, est associé de plus a 1'idée de métamorphose. Chez les
Telumni Yokuts d'Amérique du Nord, un pont s'éléve au pays des
morts, Celui qui en tombe devient un poisson (24). Cette notion
de transformation a la suite du franchissement d'un fleuve était
bien connue dans l'antiquité classique. Dans quelques cas la tra-
versée d'un fleuve entrafnait un rajeunissement, un renouvelle-
ment. Citons le rajeunissement d'Isis qu'Anti transporte dans une
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fle, d'Aphrodite que Phaon fait passer sur une autre rive et de
Hera qui franchit un fleuve, portée sur les épaules de Jason (25).
Le cas de Hera est particulierement instructif; son passage sur
l'autre rive suivi de son rajeunissement symbolise le renouvelle-
ment de l'année.

L'expérience de la traversée de la riviére par le
clan du Bois pourrait aussi s'expliquer comme étant la transposi-
tion de la plongée du chaman dans les eaux, symbole du monde in-
visible ou de l'inconscient. Cette sensation de plongée, de passa=
ge au travers d'un rideau aquatique qu'ont expérimenté ceux qui
ont absorbédes substances hallucinatoires telles qu'en contiennent
certains champignons, est éprouvée par nombre de chamans au.
cours de leurs voyages extatiques (26). Les Anciens avaient déja
noté ce fait, notamment Plutarque lorsqu'il narre les aventures de
Thespésios (27).

Que ce soit & Zuni ou 4 Acoma, les Katchinas ont
subi une épreuve; elles ont franchi un passage périlleux. A Zuni
elles tirent leur origine de la traversée d'une riviére; & Acoma
elles ont franchi les frontieres de la mort. Ainsi ces dieux ou
ces esprits des nuages de pluie ont passé par des aventures com-
parables aux rites-chamaniques et aux initiations. Les Katchinas
habitent un monde que peuplent les Ames des trépassés et les &tres
divins; dans une certaine mesure ancétres et personnages divins
se confondent.

Comment 1'idée des Katchinas est-elle née ? Selon
les théories de Jung il faudrait admettre, puisqu'elles ont passé
par l'eau, qu'elles sont nées de l'inconscient (28). Une collection
de Katchinas frappe l'observateur le moins averti par la richesse
des couleurs, le fantastique des masques, l'imagination délirante
des Hopis ou des Zunis. Et pourtant ces Indiens sont extrémement
calmes, réservés, raisonnables. Cn ne peut s'empécher d'imagi-
ner les Katchinas comme le produit de visions d'Indiens sous 1'in-
fluence de substances hallucinatoires telles qu'encontiennent cer-
tains champignons mexicains. Mais ceci est invérifiable.

Poupées Katchinas

Le Musée d'Ethnographie de la Ville de Genévepos~
séde deux poupées Katchinas qui datent du début de ce siécle. Il
s'agit de la représentation de la Katchina hopi nommée Humis.
Elle est surmontée d'un heaume en "terrasse', symbole de nua-
ges de pluie. Le sommet devait étre orné de deux plumes d'aigle;
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aux angles des terrasses latérales on peut encore voir sur une
des poupées des plumes quidoivent traditionnellement provenir de
la queue d'un dindon. Le heaume est blanc; il est décoré de sym-
boles de pousses de mais. Sur les deux c6tés du heaume de la plus
petite poupée, la mieux conservée, on remarque, en plus du sym-
bole de la pousse de mais, un motif crénelé représentant un nuage
de pluie.

La face du masque est partagée verticalement par
une ligne noire surchargée de trois cercles blancs. Sur le coté
droit de la face, au-dessus et au-dessous des yeux, sont repré-
sentés des pousses de courges de couleur orange et sur le co6té
gauche un autre symbole de nuage de pluie. (voir fig. 1 et 2).

Humis porte habituellement un collier de rameaux
de sapin, mais dont nos poupées sont dépourvues. Il en porte éga-
lement aux poignets, a la ceinture et au bas de sa jupe. Le torse
est teint avec de la nielle de mais (noir) (29). La jupe est du type
hopi traditionnel. Au cours d'une cérémonie (Niman) a laquelle
nous avons assisté en été 1947 au village de Mishongnovi, les
danseurs tenaient de la main droite un hochet. Au poignet gauche
était attaché un batonnet noir, Cn suppose que le mot Humis pro-
vient du pueblo de Jemez, au Nouveau-Mexique (30).

A titre de comparaison nous reproduisons deux
poupées Katchinas plus récentes, l'une de facture assez grossié-
re de provenance Navaho, l'autre, sculptée dans du " cotton-woocd",
due & un artiste hopi. En 1947, ces poupées étaient remises aux
fillettes du village tandis que les garcons recevaient un petit arc.
(voir fig. 3 et 4).

Pour donner au lecteur une idée des Katchinasil
aurait fallu de la couleur, beaucoup de couleur. Nous nous excu=-
sons de ne pouvoir reproduire ici que des photographies en noir
et blanc.
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Légendes de la planche ¢

Fig. 1
Fig. 2

Fig. 3
Fig. 4

Katchina hopi nommée Humis, hauteur 605 mm.

(Rép. gén. 7-19801)

Katchina hopi nommée Humis, hauteur 393 mm.

(Rép. gén. 2-7086)

Katchina navajo. Haut. totale : 170 mm. (coll. de l'auteur)
Katchina hopi. Haut. totale: 270 mm. (coll. de 1'auteur)

st skl sie s e st s sk s sk s e sk etk sl etk skl skttt stk s ssksksi sk etk sk sefetok ik



Fig. 1 Fig. 2

Fig. 3 Fig. 4



